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भारत में बहुपक्षीय राष्ट्रीय आन्दोलन का मुह्य लक्ष्य विदेशी दासता से मुक्ति 
तथा भारतीय पुनर्जागरण था। इसके साथ भारत के इतिहास भौर सस्कृति 
की गीरवमयी परम्परा की रक्षा और नयी युग दृष्टि के सन्दर्भ में उसे अतत्म- 
सात करना भौर उनके अन्दर तिहित उदार मान्यताओं, आदक्षों का प्रसार 
करता भी महत्वपूर्ण क्रार्ये था। इससे भो वडा लक्ष्य था युगचेतना के नये 
भादों 'राष्ट्रीयता, जनतत्र तथा समाजवाद के आधार पर देश के पुर्ननिर्माण 
का कार्य पुरा करता । 


भाचाय॑ नरेन्द्रदेव विचारों से इन महत आादक्ों के प्रति प्रभावित ही नही थे 
दल्कि उनका सम्पूर्ण जीवन और ताधना उनकी प्िद्धि के लिए समपित थी। 
हमारे देश की स्वतश्र्मा के लिए उन्होने अग्रिम पक्ति में रहकर काम किया 
था। उनके लिए भारतीय स्वतत्रता का अभिप्राय विदेशी दासता को मुक्ति 
के साथ-साथ सामाजिक भर आधिक समानता पर आधारित तयरे समाज की 
कहपना थी । जिस एक वात मे वह राष्ट्रीय आन्दोलन के अनेक नेताओ प्ले 
बला, सबसे ठच्ने लगते थे बह थी आरदषों के ही अनुरूप उनके चरित्र की 
पाथना । भारतीय समाजवाद के इतिहास में उनका प्रभुख स्थान है, हम 
जानते हैं। उनका विचार था कि जब तक कोई देश प्रमाण का इतिहात 
भोर मर्ृति ओर उसकी परिस्थितियों से जानकारी नही रखता तव तक 
बाहरी प्रयोगो से उसे लाभ नहीं मिन्त सकता | इस दृष्टि से आचाय॑ जी ने 
भारतोय सम्कृति का गहन अध्ययन किया था और भारतीय समाजवाद की 
नयो हपरेखा तैयार की थी। 

भाज हम चरित्र के सकट से लुझ रहे है। लेकित इससे भी अधिक यह बात्वा 
का संकट है। आचार्य जी के अनुसार इस सबट का समाधान वैज्ञानिक प्रगति 
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से तामजस्य तथा नये मानव मूल्यों के प्रति विश्वास से होगा जो नयी 
व्यवस्था का आधार हो सकता है। आवश्यकता नैतिक सकतप की है। निश्चित 
ही इस सिद्धि को प्राप्त करने के लिए पग-पग पर आचाय॑ जी के महत्‌ विचारों 
की आवश्यकता हैं। 


हमे खुशी हैं कि आच।ये जी जैसे युग चेता और सर्वेभान्य व्यक्तित्व के विचारों 
ते अवगत होते रहने की दिशा मे लखनऊ के कतिपय विचारकों ने १९६० में 
भावायं नरेन्द्र देव ध्ध्ययन मण्डल की स्थापना की थी। मण्डल का उद्देइ्य 
आधचाय॑ जी के विचारो के १काश में आधुनिक समस्याबो को वैचारिक स्तर पर 
समझ कर उतका समाधान दूढना है। हम ऐसे प्रयासों का स्वागत करते हैं। 
इस सकलन के संयोजन में भी हम प्रो० राजाराम शास्त्री उप कुलपति 
काशी विद्यापीठ, श्री नारायण दत्त तिवारी सयोजक अखिल भारतीय युवक 
कांग्रेस, श्री जगन्नाथ उपाध्याय सरक्ृत विष्वविद्यालय वाराणसी, एवं श्री 
बद्धोदय दीक्षित, अजयकुमार, रमेशचन्द्र काशीविद्यापीठ तथा ढा० लक्ष्मीदतत 
ठाकुर लखनऊ विश्व विद्यालय के प्रति आभारी हैं। 


आचाये जी भपने विचारों को जितना लिख सकते थे उतना अपने व्यस्त 
राजनैतिक जीवन तथा रुण्णता के कारण लिख नही पाये। इस लिए आवश्यक 
है कि उतके जो भी निवन्ध है उन्हे एकत्रित किया जाय, विभिन्न पहलुओं पर 
प्राप्त उनके वक्तव्यो को सकलित कर प्रकान्चित किया जाम । उनके बहुमूल्य 
लेख भौर पत्रादि उनके कई मित्रो के पास मिल सबते है जिनको सकतलित 
किया जनता चाहिए। 


इस दिश्षा मे आायाये जी के कुछ लेखों और भाषणों का यह सकलन प्रथम 
प्रयास है। भरसक हमने इसमे कई अनुपलब्ध सामग्री भी दी है और कई चीजें 
इसमे पहली बार प्रकाशित प्रसारित हो रही है। हालाकि हमने इसमे आचार्य 
जी के भाषा, साहित्य, सस्क्ृति और दर्शन तथा सामाजिक परिप्रेक्ष्य से सम्बन्धित 
सामग्री ही दी है फिर भी सारी नियोजित सामग्री दे सकना सम्भव नही हो 
पाया । सम्प्रति, हमने प्रयास किया है जिसे अन्य विचारक आगे बढायेंगे, ऐसी 
भ्ाशा है। 


भारत 
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शुभ और अधुभ जीवन का ताना-बाना है । प्रकृति ने ऐसा ही जीवन इमको 
प्रदान किया है और इस ताने-बाने के द्वारा इतिहास कार्य सम्पन्त होता है। शुभ 
और अशुभ के बीच सधर्ष चलता रहता है। इस सधप में शुभ की विजय संस्कृति 
भर शाज्ीनता की विजय है। ज्यो-ज्यो शुभ की वृद्धि भर अशुभ की हानि 
होती है त्यो-त्यों सम्पता की उन्नति होती है। मानव के आत्म विकास में भी 
यह संघर्ष सहायक होता है। बिना संघ के आत्म-विकास सम्भव नही है। जिस 
व्यक्ति कै सामने कोई समस्या नहीं है, जिसने किसी समस्या के हल करने का 
प्रयत्न नही किया है उसके व्यक्तित्व का विकास कंसे हो सकता है। शुभ करमें के 
लिए अदम्य उत्साह का होना जुल्म, अन्याय, दारिद्रय के विरुद्ध अनवरत युद्ध 
करना एक विकसित व्यक्तित्व का कार्य है। निरन्तर संघर्ष करके ही भाव 
पाहिवक जीवन से ऊपर उठा है। भौर उसने जीवन के नवीन मानवीय मूल्यों 
की सृष्टि की है। मानव ने प्रकृति पर विजय प्राप्त की है भौर यदि हम 
बहुजन-हिंत सुख्ध के उद्देश्य पे प्रेरित होकर काम करें तो विपुल्त साधनों का 
उचित उपयोग करके हम दारिद्रय भौर तामानिक अन्याय का अन्त कर सकते 
हैं, भौर उन सामाजिक मूल्यों की प्रतिष्ठा कर सकते है जिनके लिए मनुष्य ने 
अनेक लडाइया लडी हैं और अथक परिश्रम किया है। खेद है कि साधनों के 
विपुन होते हुए भी दारिद्रय और विषमता का अन्त नहीं होता । पूजीवादी 
सम्राज साधनों पर अपने लाभ के लिए प्रभृत्व कायम रखता चाहता है ओर अपने 
हिंतो पर समाज के कल्याण को निदछावर करता है। शोषित करिस्तात और मज- 
दूर इस अन्याय को रोकने मे अपने को असमर्थ पाते है। उनमे शिक्षा भौर 
धन की कमी है। उनका संगठन दुबंल हैं। वर्ग सधर्प के द्वारा यह वर्ग शिक्षित 
भौर संगठित होते हैं । यही इनकी पाठशाला है। बाद्शों के लिए फष्ट 
सहन करना, एक दूसरे के लिए त्याग को भावना रखना इत्यादि गुणों का 
पोषण इन पिछड़े हुए वर्गों मे इसी प्रकार होता है। 


नरेन्द्र देव 
“जयपुर, २ अगस्त १९५५ 
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हमारा आदश और उद्श्य 
आचार्य नरेन्द्र देव 


भारतीय समाज मे महान्‌ परिवर्तत होते वाले है । देश मे तवजीवन हिलोरें ले 
रहा है। भारत की अवरुद्ध जीवनशक्ति भव फिर वेगवती हो चली है। भारत 
का नया मानव अपने सपने सार्थक करने को निकल पडा है। इस नवजीवन 
प्रवाह को रोकने का प्रयत्व तिरधंक है | इसे रोकने का प्रयत्त सफल नही हो 
सकता । इस तरह सामाजिक शक्ति नष्ट करने से व्यक्तियों तथा समूहों को 
रोकना है। सामाजिक शक्ति की दिश्वा निर्धारित करनी है, उसका नियन्त्रण 
करना है। 


पुराने आदक्ों से आज पथनिर्देश नहीं हो पाता | पुरानी परम्परा से आज 
सहारा नही मिलता । आज नये नेतृत्व की आवश्यकता है। समाजवाद ही यह 
नया नेतृत्व प्रदान कर सकता है। बनता के विस्तृत तथा व्यापक हित के आधार 
पर निम्मित यह सम्पूर्ण तामाजिक सिद्धान्त ही हमारा पथप्रदरशंव कर सकता 
हैं। बनजागरण तथा जनक्राष्ति की रीति ही समाज के समुचित विकास का 
प्राधन बन सकती है । 
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धमाजवाद का सवाल कैवल रोटी का सवाल वही है। सम्राजवाद मानव स्वतल्वेता 
की कुजी है। समाजवाद ही एक स्वतन्त्र सुखी समाज मे सम्पूर्ण स्वतस्त्र मनुष्यत्व 
को प्रतिष्दित कर सकता है | तमागवाद ही श्रेणी वैतिकता तथा मात्त्य-्याय 
के वंदले जनप्रधान नैतिकता तथा सामाजिक ग्याय की स्थापना कर सकता है। 
समाज्वाद ही स्वतन्त्रता, समता ओर भ्ातृभाव के आवार पर एक सुन्दर, 
सबल मानव संस्कृति की सृष्टि कर सकता है । 

ऐसी सम्पता तथा संस्कृति की स्थापना उत्पादन के साधनों पर सामाजिक 
स्वामित्व स्थापित करते ही नहीं हो जायगी । इसके लिए पुनरनिर्माण का कार्य 
ही समुचित रीति मे करना होगा । मानव प्रतिष्ठा की रक्षा के लिए तागरिक 
स्वतन्यता तथा उत्तरदायित्तपूर्ण प्रजातान्तरिक राजनीतिक व्यवस्था को 
आवश्यकता होगी । सुन्दर और सम्पूर्ण मनुष्यत्व की सृष्टि तभी हो उकती है 
जव साधन भी सुन्दर हो, मानवोधित हो। उद्देश्य बोर ताधन परस्पर सम्बद् 
तथा परस्पर निर्भर होते हैं। दोनों का अपना अपना महत्व है। 


इसके अतिरिक्त इतने काल के तामाजिक विकास के बाद जो मौलिक मानवीय 
पत्म प्रतिप्ठित हो गये हैं, उनपर जोर देना, उन्हे समाज के पुनरतिर्माण में 
उचित स्थान दिलाने का प्रयत्व करना नितान्त भावद्यक है। इनकी अवहेलना 
करके सभ्य भौर सुन्दर सामाजिक जीवन नहीं चलाया जा सकता । श्रेणी 
मैतिकता के नाम पर सभी पुराने आद्शों मौर पिद्धाल्लो वा बहिष्फार उचित 
नही । समाज के दीकालीन धनुभव तथा संचित श्ञान का निशदर अनुचित 
होगा । इसके विपरीत पुराने शादश्शों भौर प्राबीन सरकृृति फा अध्ययन 
आवश्यक है। हमारी नवीन सस्क्ृति के निर्माण में इनका बहुत बडा हाथ 
होगा । 


उत्तयं | ६ 


मेरा जीवन दशन 
आचार्य नरेन्द्र देव 


प्रत्येक व्यक्ति को अपने लिये डीवन के अर्थ एवं उत्तके महत्व को अवह्य जानता 
चाहिए। जीवन सम्पन्न और विभिन्न रगो से परिपुर्ण है। यह सरतत और 
दृष्कर भी है, यह हप॑ एवं विपाद, जय एवं पराजय प्रदान करता है। 
विभिन्नता जीवन का धवर्णनीय विशेष गुण है और इसी कारण 
जीवन के विभिन्न पहल हैं। ताल यह है कि प्रत्येक व्यक्ति स्वयं अपने मे 
ध्येय है भौर स्वय के लिये अपने दृष्टिकोण से पूर्ण एवं सम्तोपदायक मार्ग 
की खोज अवश्य करनी चाहिये | उसे जीवन में अपने लिये स्थान बनाता होगा 
ओर अपने प्रियकार्य को दृढ़ना होगा । केवल ऐसा ही काये प्रसन्नता प्रदान कर 
सकता है जो उसके स्वभाव के गहरे ब्लोतो द्वारा प्रेरित हो । चूंकि जीवन के 
अनेक एवं विभिन्न रूप हैं इसी कारण मानवीय अनुभव भी विचित्र हैं और 
प्रत्येफ व्यक्ति उन्ही अनुभवों को प्राप्त करना पत्तन्द करता है जिनसे “उसको 
पूर्ण सन्तोप प्राप्त होता हैं। उसको जीवन के पारम्परिक मूल्यों को विधा 
विवेचन किए स्वीकार नहीं करमा चाहिए। जीवन लगातार परिवर्तंतो को 
ग्रहण करता रहता है भौर सदा परिवर्तनशील है। विचारो एवं सत्यातो का 
रुप बदल रहा है भौर इसी कारण ये ही हमे मानवीय मूल्यों का माप प्रदान 
करती हैं, भौर बाद मे इन्ही की फिर से परिभाषा दी जा रही है। हमारा 
समाज जिसमे प्रभावशाली साम।जिक सम्स्पाएं उठ खडी हुई है भोर उनके 
समाधान को फिर से खोजा जा रहा है। यदि हम चाहते है कि जीवत सुखतंर 
हो, कष्ट, पीडा एवं सधर्ष जिनते आज हम दवे हुए है फम हो तो हमे अपने 
समय की चुनौती का सामना करने के लिये सामाजिक मुल्य को वया माप देड 
देना होगा। अत प्रत्येक व्यक्ति को अपने लिये जीवन के अर्थ को फिर से अवदय 
सोजना होगा । दूसरे व्यक्ति केवल उच्तकी सहायता और मार्ग दर्शव कर सकते 
हैं किन्तु प्रयत्त उसे स्वयं ही अवदय करना होगा । 
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यह प्रइन पूछा जाता है कि जीवन का ध्येय वया है” मानवीय उद्देष्य को परि- 
भाषा दी जाती है-नैंसे उत्प, सुर्दरता और शिव या सामाजिक हित । [सत्प, 
मुन्दरता और सामाजिक भल्ताई को मानवीय उद्देधय की परिभाषा दी घांती 
है) इन उहुँहयो की पूर्ति फे लिये समस्त मानपीम प्रयत्न कैेर्द्रित करने होगे । 
यदि हमें सामाजिक विश्व तता को दूर करना है और मानव-जीवन को समृद्ध 
करना है तो इन्हें हमे उद्ेष्य मवठ्य स्वीकार करता होगा जिसके लिये हमे उ्ते 
तिष्ठा देनी चाहिए और अपने बाप को समपित कर देना चाहिए। किन्तु 
विभिन्न युगो में इन मानवीय उद्देध्यो के अलग-अलग अर्थ हे है। लगातार 
उनकी परिभाषा फिर से दी जा रही है और बदलती हुई सामाजिक दक्षाओं में 
उनका पुन. भूल्याकन दिया जा रहा हैं। व्यक्ति अपनी सामाजिक 
परिस्थितियों व साम्प्रतिक बातावरण की उत्पत्ति है भौर यद्यपि स्थय अपने 
स्वभाव के लिये उम जीवन का अर्य पत्ता लगाना होता है तथापि ऐसा वह जिस 


वातावरण में रहता है बौर उसके समय के मानवीय गुणों के ढँचे के अन्दर रहू 
कर ही कर तकता है। 


विज्ञाय भौर तकनीकी के आधुनिक युग में पगठन की समस्याने एक विशेष 
महत्व ले लिया है। हमारे सामने मनुष्य जाति का एक वृहद समुदाय है भौर 
जब तक हम यह नहीं जानते कि उसे नियत्रित करें हमे दुघाद अम्त की 
परिणति का सामना करना होगा । विज्ञान ते हमे विशाल ज्ोतो का भण्डार 
दिया है, जिसका यदि उचित ढग पे प्रयोग क्रिया जाय, तो बीमारी भौर गरीबी 
( व्याधि एवं नि्धंनता ) मिद्ाई जा सकती है और बाहुल्‍य का युग लाया था 
सकता है।इस युग में संगठव, सभुदाय, एकता की आवश्यकता बहुत 
हो गई है और जब तक हम पिछली शताब्दी के व्यक्तिवाद का त्याग नह्ठी 
करते भौर होड़ के स्थान पर तहथोग के सिद्धासत को नही अपनाते हमारा 
दुबद अन्त होगा भोर विज्ञान ने हमारो पहुंच मे जो बाहुत्य सात दिये हैं 
हम उसका बुद्धिमाती से उपयोग तही कर सकते। 

यदि वत्सान थरुग में हम उस समाज को चाहते है थो न्याय प्रिय 
एवं भानवीय गरूणो से ओत्-प्रोतत हो, जिसमे युद्ध का निषेध कर दिया गया हो 
भौर जिसमे व्यक्ति अपनी इच्छाओं की सतुष्टि प्राप्त कर सकें तो हमे बलगाव 
थौर स्वायं से उभर उठता होगा । एक तुनहला भविष्य क्षेर सुखद भाग्य 
गानवबाति क्षी प्रतीक्षा कर रहा है बशतें कि वह उसके साधनों को सबके 
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ताभ के लिये नियतित झर सर । यदि समाज को जीवित रूषमा है तो लाभ 
प्राण करने हे र्च्छुर समाज की पृणित स्वार्यपरना को, और होड़ के बुध फ्ो 
त्यागना होगा। 4४ आयष्यकला के नियम को गास्यनों पदान एश्फे ही हम 
निजो जोवन मो सुर्खा बगा मरते है ली प्पने उबतत्र विफास के हारा स्पय 
प्राण कर सकते है, और गियम गह है कि बने बन युग में द्वी उसे पूर्ण एव 
ग्योपप्रद जोवन प्राप्त होगा बौर जो सवड्ी येया करेगा आधुनिक मु के 
नियम फो माशत्रा देशा। डिललु इगका तालये यह नहीं है कि व्यक्ति का 
कोई महत्व बट्टी है जौर उग गा अपना कोई जोपन वढ़ी है, झेल मेथीन दा 
बह एक पूर्जा मेष है। वह मश्तीन का दास नहीं है बतिक वह मशोने को स्थय 
अपनी थोर ममाझ के भव के लिये विवेद में चता शापत्ा है पते कि 
उसमे सामानितर कंगना थ और उसो जे बाताथरण बौर उसको 
ममस्या को ? च्वा। मे सग्य लिया ही और पमुद।न के जीवन में अपने को 
शभिम्त ममत लिये, हो । यह उतने दूसरों ” 77ने ने कही थह्यि अपनी निगी 
स्पतन्न एज्डा मे करना होगा। यह मंभीन उन लोगो ह्वाय नहीं चलाई जाएगी 
जो पद में मदान्ध है वर उनके द्वारा जिनमे मानवता को भावना है और 
मेवा का भाव । 


कन्य लोगो के प्रति स्वेच्चित एवं ईपरिहित सेवा भाव एक उत्तम गुण है तया 
हम उस अनुमोदन दरते € परुम्तु उम फ्री रामानता उसे शोगो ” व्यक्तिगत 
बीदान से नही वरना चाहिए यो मिस्ली तानाणाह की आज्ञ। से पिय, बया 
हो, जो अपनों उच्छापू्ति रे नि पिम्ी जाति क्रो मिटा भड़ता है, जिसे 
उसकी भक्ति के विचारों क्री मान पढे | दिसी व्यक्ति को नुच्द नहीं सगसना 
घाहिए दहिक्र एसके विपरीत इसके व्यक्तित को ममुदपित कष.7० प्रदर्नित 
करना चाहिए तथा उप्रके पूर्ण बिताग के लिए सुतयसर प्रदाग 7रना चाहिए। 
परन्तु यह तभी सम्भव है जब कि एफ जबीन मानव संस्कृति के किनारे सठा 
हुआ व्यक्ति अनुभव बरे कि हम तभी अपने गठ्तव्य की प्राप्ति अर समते है 
जब हम अपने मैतिकता तथा मान ब्यवह्वार $ सिद्धास्तों को बदलें तथा 
सामुहिक मैतिकता को सर्वोपरि मानें। हमझ़ों बनुभव करना चाहिए हि पूर्ण 
सफलता की प्राणि व्यक्ति को सफुनता पर निर्भर करती है तथा इस अनु- 
भूति के साथ कि हम एक नए समाज के श्रष्टा हैं जिस में सहस्ों प्राणी 
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इतिहाप में प्रथभ वार एक उत्तम मानवता का अस्तित्व धनुभव करेंगे, हमे 
प्रसन्नता महसूस करनी चाहिए । सहत्तो प्राणी जो युगो पे जानवरी की तरह 
अपना अस्तित्व बनाए थे, एक ववीन स्तर पर लाए जाएगे तथा एक नवीब 
स्वतामता अजित करेंगे | जो कुछ व्यक्तिगत रूप में उत्त से छोना गया, उसको 
वापत हो जायगा तथा इस प्रकार उत्तके विराग का अन्त होगा ! 


परन्तु यह तब भर्जित करने के लिये एक नवीन जाति के अस्तित्व की आवश्यकता 
होगी जो समाज का सार होगी । ने एक नवीन युग एवं संस्कृति के अग्रगण्य 
होगे। उनके वातावरण का एक नवीन दृष्टिकोण होगा, मानवता की वर्तभात 
शोचनीय परिस्थिति के प्रति जागरुकता, तथा उत्तके उपचार के ज्ञान की 
बावष्यकता होगी। अध्यात्मिकता के विश्व में ओर भी विपमताए हैं। यह 
वस्तुत एक मानव समस्या है। वे परिस्थितियाँ जिन रे समानता, सामाजिक 
न्याय तथा श्ञान्ति का परिचय अथवा ज्ञान हो सकता है, वर्तमान है। केवल 
भनुष्य को उन साधनों को प्रयोग में लाने का ज्ञान प्राप्त करना है जो जन 
हित मे हो । 


वर्तमान सामाजिक व्यवस्था ने मनुष्य को एक विश्वेष दिशा में भोड कर, 
शक्तिद्वीन तथा व्यत्तित्वदीन करके दास बना दिया है। आज व्यक्ति एक मशोन 
से सम्बद्ध मात्र है। कार्यकर्ता अपने परिध्रम के यन्त्र का मालिक पही है। उसे 
अपने कार्य मे प्रसन्नता नही होती । उत्तके लिये यह रखा एवं निस्तार अस्तित्व 
है। बह अपनो क्षृद्रता के प्रति लूब जागरुक है। वहू अनुभव करता है कि 
जीवन मे जंसे उसे कोई भाग नही लेवा है। इसके द्वारा उसके मत मे सामाजिक 
समत्याओो के प्रति निराशा, उद्ासीनता एवं उपेक्षा की प्रवृत्ति उत्पन्न होती 
है। इस अस्व्रस्थ परिस्थिति ने उन विद्वासों तथा व्मों को व्यापक बना 
दिया है जिन्होंने वर्तमान समस्याओं का समाधान लिकालने के वजाय उन को 
और जटिल वना दिया । वे हमको उन समस्याओं पर विजय पाने के लिए ने 
तो रुत्पाहित करती हैं और न इस और हमारा विश्वास स्थिर होने देती है । 
विद्व युद्ध से पीडित लोग जो नि पहाय है, पुराने धर्मों में ही तान्तवना ढृढते 
है बौर उनमे दृष्टिक्रोण जो वर्तभान वातावरण में अपनी महृत्वहोनता खो 
चुके है तथा जो ऐसी दशा मे न तो किसी नई विचारधारा को जन्म दे पाने 
के योग्य है और न उप ओर मुडने की स्थिति में है, अब फैवल भिराशावादी 
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एप (विस श्ग रु यू गए हैं। घ दुगदागी क। ह हि छटुत के समय, यूधग- 
गद्य प्यक्ति; की गमाए + पुर्यार्माण में ५धरम्घव दी थाणा या था 
गरती ६ प०७]ु जा हपे) सँप्सपष द। एस गर सिल्ली छामिक जवाशगवाद 
डी पाप में जसे था है । हमे "ग वियारशाशनं का रिप्शात्ित कर दवा 
भागिए यो हमे जध्याह्ागारी *१, ३ जब्यां जद) १ भधदा देश इरर्वित 

है।म थे रतछशमः टैप पर 3 विधधागादाी वियरा १९ दर 
रण के भादा ] मत ह छा ह ते मात है दि बीवाए एुए 5िछ् ५ ।, था! 
मिटा है पोर जो जीवग सावर # शगा एऐडी से मुक्ति ॥ भागे दता। ८ । 
हम प्रणर फे इन एए दुर्ग «मारा बुछ भेटा रही 7९ मरते । सनाय 
लिपम अत पर विजय प्राण्त दर उसे जय छोपान हर मिया है, ९५ बात 
में धिध्यास परने में इधर 7 ३गा कि अना ? उमा भाग्य है जार बढ़े 
सपने समझ पंद्री हुई समगवाओं ही वध जी ७ (7"गाट़ पी होगा । 
निशशगारियां शव कुटिसाओ गैसये कग्पाई अप्णाएं हैं और सिह ही मी 
मंनुप्य "गये उप रछेगा और जपन को एप विधान एव यतिष्ठ रूप देगा 
भर उसको श्राप, उन जगगरा फो झाने गे रेगा जो गे एप सुस्दर एवं 
मुगदाया गंगा" भा साद। शान मै जिए भार मिली है । बहू अपना मुह्ठे उन 
बूँंग में नही घिकाणवा जो करी आगे सै सामने मिंट शा हे भी जा उन 
मगग्याओं गे तमाधान ४ सिग्रे फोई भाग रही बगातहा जा आप हमारे 
सामने  । 


न,यन और परद्धापट पर एमारे इप्टिगोग 4 जी एल गगी है । शिक्षा फे 
सत्र में प्राश्ीफ एप गानपीय बिशानों के बाच विभाजग या जाता है। 
जिस प्रकार जाग एफ रप नई है उसी प्रकार हमारे पियारों पा ठावा भी 
एक सण्ट या नहीं है। इसवा फ्रा यह है कि जगकि वैज्ञामिद अयन मिजी 
पेत्र में वस्तुओं वा बुद्धिमानी है विवेचन फरता है, वह अन्य मामलों मे 
परम्परा से घर था रहें धिध्वाम के आधार १२ है देसता है और गानवीय 
बनुभपरों है दूमरे क्षेत्रो में वैज्ञानिग शिद्धातों के गागू करने क। कोई प्रयत्न 
नहीं बस्ता है। एम करण, पैमानिक ढग गे सामागिक पिम्लैपण की नैतिक 
क्ादर्णों के भाप गावगवी ए्त्ता मी प्राप्त करना होगा । तब पत्ामाजिक 
समस्पाओों में विज्ञान का प्रयोग नैतिक ने ररेगा कौर वैज्ञानिक शान का हमारा 
धाघन सर्वक्राधारण की भत्ताई की प्रात करे लिए प्रयोग में लाथा जावेगा । 
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पुनत्च॒सर्वेताधारण को समाज के वर्तमान रवैये के प्रति जागरंक बनाना 
चाहिए भौर उसको बताना चाहिए कि केवल सहकारी प्रयत्तो और बपने 
सवीर्ण स्वार्थी हितों को समाज के हितो के अधीन रखने के द्वारा ही सबके 
लिये धष्छे जीवन की दक्ाएं सुलित की जा सकती है। 

एक पूर्ण जीवन इसो प्रकार के समाज में सम्भव है. जिसमे व्यक्ति को अपने 
सैदिक, मानसिक, कलात्मक जीवन को प्रकट करने का पूर्ण एवं स्वतत्र क्षेत्र 
प्राप्त हो। इस प्रकार के समाज के लिये पहले आधार रखना होगा और 
एक स्वस्थ वातावरण बनाना होगा जिससे कि साधारण व्यक्ति निधंनता एवं 
धसुरक्षा के भय से बचाया जा सके | केवल इसी प्रकार के भय एवं अभावों 
से रहित वातावरण मे नई सभ्यता पन्रप सकती है। मानव जाति के ऐतिहासिक 
विकास मे मानवता इस भगले बढ़े कदम को उठाने ही वाली है और जिन 
लोगो ने इत सुष्दरतर विश्व का दिवा-त्वप्त देख लिया है जिसमे से दाता 
और शोषण का निर्वासत (निध्कासन) कर दिया गया है और जिसमे जीवन 
का केवल एक महान हित और निष्ठां होगी अर्थात कि वे अपनी शक्तियों का 
उपयोग करेंगे भौर अपनी प्रतिभा का प्रयोग सम्पूर्ण मानव जाति की सेवा के 
लिये करेंगे। 

सुक्ष-बूक्त और समन्नदारी रखने वाले व्यक्ति स्वेस्व निद्धावर करने की भावना 
से प्रेरित होकर अपने कार्यों मे सलग्न हो जायेंगे और चहु ओर मानवीय 
एकता भोर सहकारिता के प्रयत्नो का सदेद् प्रसारित करेंगे । सभी जातीय 
और राष्ट्रीय वाधनों को समूल नष्ट करना होगा ओर मानवता को अपने 
गहन सम्बम्धो को अनुभव करना होगा यदि उसे अपने आपको पूर्ण नष्ट होने 
से बचाना है। भह हमारा सौभाग्य है कि हम एक ऐसे युग मे रह रहे है 
जिसमे सर्वेताधारण की भलाई के लिये अत्यधिक सम्भावनायें हैं, और जिन 
व्यक्तियों मे देखने की क्षमता है वह हमारे सामने हो वलने वाले तये आाव्दो- 
लन की हूप-रेखा स्पष्ट देख सकते है। हमे दो विकल्प में से एक को चुनना 
है कि हम पूर्ण रूप से भानवता की सेवा करेंगे या केवल अपने सक्षी्ण और 
वर्णात्मक हितो की रक्षा करेंगे ? मेरे लिये आज सच्चे जीवन का तात्पय॑ 
सामान्य हित के लिये सामाजिक पुनर्गठत के अर्थपूर्ण आन्दोलन में सक्रिय 
भाग लेना है भनु०-ओम तिथारी अरुण 


छ 
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मेरे संस्मरण 

आचाये जी के जीवन का 
संक्षिप्त विवरण 

उन्ही के शब्दों में 


मेरा जस्म प्म्वत्‌ १९४६ में कातिक शुकत अष्टमी को सीतापुर में हुआ था । 
हम लोगो का पैतृक घर फैजाबाद में है, किन्तु उस समय मेरे पिता श्री बलदेव 
प्रसाद जी सीतापुर मे वकालत करते थे। हमारे खानदान मे सबसे पहले 
अंग्रेजी शिक्षा प्राप्त करने वाले व्यक्ति मेरे दादा के छोटे भाई थे। धव्रध मे 
अग्रेजी हुकूमत सन्‌ १८५६ में कायम हुई। वह पुराने करैलिंग कालेज मे 
ध्रध्यापक का कार्य करते थे। उन्होने मेरे पिता और मेरे ताऊ को भग्नेजी 
शिक्षा दी । पिता जी ने कैतिंग कालेज से एफ" ए० कर वकालत की परीक्षा 
पास की थी। आखो की बीमारी के कारण वे बी० ए० ही कर सके । भेरे 
बाबा उनको कानून की पुस्तकें सुनाया करते थे और सुन-सुन कर ही उन्होने 
परीक्षा की तैयारी की थी। वकालत पास करने पर वे सीतापुर भे बावा के 
क्षिण्य मुशी मुरतीधर जी के साथ वकालत करने लगे। दोनो सगे भाई की 
तरह रहते थे। दोनो कौ आमदनी भौर खर्च एक ही जगह ते होते थे। 
मुशीजी के कोई सतान न थी। वे अपने भतीजे को पुत्र के समान मानते 
ये । मेरे जन्म के लगभग दो वर्ष बाद मेरे दादा की, मृत्यु हो जाने के कारण 
पिता जी को सीतापुर छोडना पढ़ा भोर वे फैजाबाद मे वकालत करने लगे । 


जब वे सीतापुर में थे, तभी उनकी धार्मिक प्रवृत्ति शुरू हो गयी थी। किसी 
सन्यासी के प्रभाव मे आने से ऐसा हुआ था । वे बडे दानशील भौर सात्विक 
वृत्ति के थे। वेदान्त में उनकी वडी अभिरुचि थी भौर इस शास्त्र का उनको 
अच्छा ज्ञान था। वे सन्यास्तियो 'का सत्सग सदा किया करते थे। जिस समय 
उन्होने शिक्षा प्राप्त की थी, उत्त समय फारसी का प्रचलन था। किन्तु अपनी 
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संस्कृति और धर्म का ज्ञान प्राप्त करते के लिये उन्होने सस्कृति का अभ्यास 
किया था । ने एक नामी वकील थे, किलु वकालत के अतिरिक्त भी 
उनकी अनेक दिलचस्पिया थी। बालकों के लिए उन्होने अंग्रेजी, हिंदी और 
फारसी में पाठेय पुस्तकें लिखी थों। इसके बतिरिक्त उन्होंने कई सम्रह-गंथ 
भी प्रकाश्षित किये थे | अग्रेजी की प्राइमर तो इन्होने मेरे बड़े भाई को पढाने 
के लिए लिखी थी। मेरा विद्यारभ इन्ही पुस्तकों से हुआ था । उनको मकान 
बनाते और धाग लगाने का बडा शौक था। हमारे घर पर एक छोटा सा 
पुस्तकालय भी था । जब मैं बडा हुआ तो गर्मी की छट्टायो में इनडी देखभाल 
भी किया करता था। मैं ऊपर कह चुका हू कि मेरे पिता जी धामिक थे | 
तौर इस नाते सनातन धर्म के उपदेशक, सन्‍्यासी और पड्चित भेरे घर पर 
प्राय भाया करते थे, किन्तु पिता जी क्राग्रेय और सोशल कास्फरेन्स के कामों 
में भी थोढी बहुत दिलचस्पी लैते थे। मेरे प्रथम गुद थे पडित कालोदीन 
बवस्थी । वे हम भाई-बहनो को हिन्दी, गणित और भूगोल पढ़ाया करते थे । 
पिता जी मुझसे विशेषरूप से स्नेह करते थे। वे भी मुझे नित्य ब्रा घटा 
पढ़ाया करते थे । मैं उनके साथ प्राय कचहरी जाया करता था । मुझे याद है 
कि वे मुझे अपने साथ एक बार दिल्ली ले गये थे | वहा भारत घर्ममहामडल 
का अधिवेशन हुआ था। उस अवसर पर पडित दीनदयालु शर्मा का भाषण 
घुनने को मिला था। उस समय उसके मूल्य को आकने को मुझ्नमे बुद्धि न 
थी। केवल इतना याद है कि धर्मा जी की उस समय बड़ी प्रतिद्धि थी । 

मैंते धर पर तुलसीकृत रामायण और सम्रग्र हिन्दी महाभारत पढा। इनके 
अतिरिक्त वैताल पच्चोसी, घिहासन वत्तीसो, सूरसागर आदि पुस्तके भी पढ़ी । 
उस समय भन्द्रकान्ता को बडी शोहरत थी । मैंने इस उपन्यास को १६ बार 
पढ़ा होगा । चन्द्रकाता सतति को, जो २४ भाग में है, एक वार पढ़ा था | 
न मालूग कितने लोगों ने चन्द्रकान्ता पढ़ने के लिए हिंदी स्ोखी होगी उत्त 
समय कदाचित इन्ही पुस्तकों का पठन-पाठन हुआ करता था । १० वर्ष की 
उम्र मे मेरा यज्ञोपवीत संस्कार हुआ । पिता के साथ नित्य मैं तब्या-वन्दन 
बोर भगवत्तगीता का पाठ करता था । एक महाराष्ट्र ब्राह्मण भुश्ककों सस्‍्वर 
वेदरपाठ घिखाते थे और मुझकी एक समय रुद्री थोौर सम्पृर्ण गीता कठर्य 

थी। मैंने अमरकोश और लघुक्रोमुदी भी पढो थी | जब मं !० वर्ष का था । 

अर्धात्‌ सत्‌ १५९९ में लखनऊ मे कांग्रेत का अधिवेशन हुआ था। पिता जी 
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डेलोगेट थे । मैं भी उनके साथ गया था। उस समय के ढेलीगेट का “वैज 
होता था कपडे का फूल । मैंने भी दरजी से वैसा ही एक फूल बनवा लिया 
और उमको लगा कर अपने चाचाजात भाई के साथ “विजिटर्म गैलरी” मे 
जा बैठा । उम्त जमाने में प्रायः भाषण अग्रेजी मे हो होते थे और यदि हिन्दी 
में होते तव भी में कुछ ज्यादा न समझ सकता । ऐसी अवस्था में सिवा घो रगुल 
मचाने के मैं कर ही क्या सकता था। दर्शको ने तग आऊर मुझे ढाठा और 
पाल में भाग कर में वाहर चला आया। उस समय मैं कार््रेस के महत्व को 
क्या समझ उकता था। ठिल्तु इतना में जान सक्षा कि लोक्मान्य तिलक, 
भी रमेगचरद्र दत्त धौर जस्टिस रानाई देज के बडे नेताओं में से थे। इनका 
दर्शन मैंने प्रथम ब।र वही किया । राताडे महाशय की तो सन्‌ १९०१ में 
मृत्यु हो गयी । दत्त मह|गय का दर्शन दोबारा संत १९०६ में कलकत्ता 
कांग्रेस के अवसर पर हुआ । 
मैं सन्‌ १९०२ में रकल में भर्ती हुआ । सन्‌ १९०८ या १९०४ में मैंने धोडी 
बगला सखी भौर मेरे अध्यापक मुझकों क्ृ,त्तवाम की रामायण सुनाया करते 
थे। पिता जी दा मेरे जीवन पर वडा गहरा असरपदछा। उनकी सदा क्षिक्षा थी 
कि नौकरों के साथ अच्छा व्यवहार किया करो, उनको गा्ती गलोज ने दो । 
मैंने इम शिक्षा का सदा पालन किया। विद्याथियों में मिगरेट पीने को बुरी 
प्रथा उत्त समय भी थी । एक वार मुझे याद है कि अयोध्या में कोई मेला 
था। मैने शोकिया सिगरेद की एक डिविया लरीदी। प्रिगरेह जलाकर जो 
पहला कश सीचा तो सिर घूमने लगा। इलायची पाल खाने पर तबियत 
सभली । मुझे आदचर्य हुआ कि लोग क्यो सिगरेट पीते है। मैने उस दिन से 
भ्राज तक पिंगरेट नहीं छुआ। हाँ, श्वास के कष्ट को कम करने के लिए 
क््ी-कभी स्टेमोनियम के सिगरेट पीने पड़े है। मेरे पिता सदा आदेश दिया 
करते प्रे कि कभी झूठ न बोलना चाहिये। मुझे इस सम्बन्ध में एक घढना याद 
आती है। मैं बहुत द्योटा था। कोई सज्जन मेरे मामू को पूछते हुए आगे। 
में घर के अन्दर गया । माम से कहा कि आपको कोई बाहर बुला रहा है। 
उन्होने कहा कि जाकर कह दो लि घर में नही है। मैंते उनमे यह सदेश ज्यो 
का त्यो कह दिया । मेरे भाग बहुत नाराज हुए। मैं अपनी सिधाई में यह 
भी ने समझ सका कि मैते काई अनुचित काम किया है। इससे यह नतीजा 
न निकालें कि मैं बडा सत्यवादी हू किन्तु इतना सच है कि मैं झूठ कम बोलता 
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हूँ। ऐसा जब कभी होता है तो लण्नित होता हूं मौर बहुत देर तक सन्ताप 
बना रहता है। पिता जी की शिक्षा चेतावनी का काम करती है। में ऊपर 
कह चुका हु कि मेरे यहा अवसर साधु-सत्यासों बोर उपदेशक आया करते 
थे। मेरे पिता के एक स्नेही ये। उनका नाम था पढित माधवप्रसाद मिश्र । 
वे महीनो हमारे घर पर रहा करते थे। वे बंगला भाषा अच्छी तरह जानते 
थे। उन्होने 'देशेर कया” का हिन्दी में अनुवाद किया था। यह पुस्तक जब्त 
कर ली गयी थी । वे हिन्दी के घड़े भच्छे लेखक थे । वे राष्ट्रीय विचार के 
दे। मैं इसके निकट सम्पों में आया। मेरा घर का नाम “अबिनाशीलाल 
था । पुराने परिचित आज भी इसी नाम से पुकारते हैं। मिश्र जी पर वगत़ा 
भाषा का अच्छा प्रभाव था। उत्होने हूम सब भाइयों के नाम घंदल दिये। 
उन्होने ही मेशा माम “नरेद्धदेव” रखा। सभातन धर्म पर प्राय व्यास्यात 
मेरे घर पर हुआ करते थे ! सन्‌ १९०६ में जब मैं एप्ट्रेस्स मे पढ़ता था, 
स्वामी रामतीर्य का फ़ैजाबाद आना हुआ और हमारे अतिथि हुए। उठ 
समग्र वे केवल दृध पर रहते थे । शहर में उसका एक व्यास्यान ब्रह्मचयें पर 
हुआ था बौर दूसरा व्यास्यान वेदान्त पर मेरे घर पर हुआ था । उनके चेहरे 
पर बढा तेज था। उनके व्यक्तित्व का मुश्त पर बडा प्रभाव पढ़ा और बाद 
को मैंने उनके ग्रथो का धध्ययत किया । वे हिमालय की यात्रा करने भा रहे 
ये। मिश्र जी ते उनसे कहा कि सत्यासी को किसी सामग्री की क्या बावहय- 
कता, इतना कहता था कि वे क्षपता सारा सामान छोड़कर चले गये और 
पहाड से उनकी चिदृठों बाई कि “राम खुश है ।” 


हमारे स्कूल में एक बड़े योग्य शिक्षक थे । उनका लाम था श्री दत्तावेय भीकाजी 
रावोडे | उनका मुझ पर बडा प्रभाव पहा। उनके पढने का हग निराला 
था। उस समय मैं ८ वी कक्षा में था। किल्तु अग्नेजी व्याकरण में हमारे दर्जे के 
विद्यार्थी १०वीं कक्षा के विद्याधियों के काम काटते थे। मैं अपनी कक्षा मे 
सर्वप्रथम हुआ करता था। मेरे गुरुजन भी मुझसे प्रस्त रहते थे। किन्तु सस्क्ृत 
के पढित महाशय अकारण मुझसे और भेरे सहपात्यो से वाराण हो गये 
और उन्होने वाषिक परीक्षा मे हम लोगो को फ्रे्न करने का हरादा कर लिया। 
हम धोग बढे परेशाव हुए | उस समय मेरी बक्षा के अध्यापक सास्टर 
प्रधंरमणलाल स्कूल लाइब्रेरियन थे । इनका भी हम लोगो पर बहुत बच्चा 
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प्रभाव पडा धा। अपने जीवन में एक बार यह विरक्त हो गये थे । इनके घर 
पर हम लोग प्राय. जाया करते थे | यह अपने विद्याथियों को बहुत मानते 
थे। लाइब्रेरी की कुजी मेरे सुपुर्दं घी और मैं ही पुस्तकें निकाल कर दिया 
फरता था । मुन्ने याद आया कि पडित जो दो वर्ष के कलंडर अपने ताम ले 
गये है। खयाल आया कही इन्ही वर्षों के एट्रेंस्स के प्रदन पत्र से प्रशत पृद्ध 
बैठे । मैंने अपने सहपाठियों के साथ बैठकर उन प्रशनपत्नो को हल किया । देखा 
गया कि उन्ही प्रद्नपत्नों से सब प्रदत पूछे गये है। परीक्षा भवन में पहित जो 
ते मुझसे पुछा कि कहो फैसा कर रहे हो? मैंने उत्तेजित होकर कहा कि 
जीवन में ऐसा अच्छा परचा कभी नही किया । उन्होने कोर्स के वाहर के भी 
प्रइन पूछे थे । मुझे विवश होकर ५० में से ४६ अक देने पढें मोर कोई भी 
विद्यार्थी फेल नही हुआ । यदि में लाइब्रेरीयन महाशय का सहायक ने होता 
तो अवश्य फेल हो गया होता । 


सन्‌ १९०१ में पिता जी के साथ मैं बनारस क्राग्रेस में गया पिता जी के 

- सपर्क में आने से मुझे भारतीय संस्कृति से प्रेम हो गया था| उनका ज्ञान तो 
कुछ था नही, कितु इस कारण भागे चलकर मैंने एम० ए० में सह्कृत ली। 
सन्‌ १९०४ मे पूज्य मालवीय जी फैजाबाद भागे थे। भारत धर्म महामडल से 
सबन्ध होने के नाते वह मेरे पिता जी से मिलने घर १९ आये। गीता के एकाघ 
अध्याय सुने | वे मेरे शुद्ध उच्चारण से बहुत प्रसन्न हुए भौर कहा कि एंट्रेन्स 
पास कर प्रयाग आना ओर मेरे हिन्दू बोढिय हाउस में रहना । पूज्य मालवीय 
जी के दर्शन प्रथम वार हुए थे। उनका सोम्य चेहरा और मधुर भाषण अपना 
प्रभाव डाले बिना रहता नही था । यद्यपि मैंने संन्टृल हिन्दू कालेज में नाम 
लिलाने का विचार किया था, कितु साथियों के कारण उत्त विचार को छोडना 
पढ़ा । एट्रेस पात कर में इलाहाबाद पढ़ने गया । मोर हिन्दू वोडिग हाउस मे 
रहने लगा। मेरे ३-४ सहपाठी थे | हमको एक घड़े कमरे में रखा गया। 
छात्रावास में ठहरने का यह पहला अवसर था । 


बंग भग के कारण कांग्रेस में एक नये दल का जन्म हुआ था, जिसके नेता 
लोफमान्य तिन्क, श्री विपिनचद्ध पाल आदि थे । उस समय तक मेरे कोई 
सास राजनीतिक विचार न थे, कितु कांग्रेस के प्रति आदर ओर श्रद्धा का 
भाव था। मैं सन्‌ १९०५ में दर्शक के रूप में कांग्रेस में शरीक हुआ था। 
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प्रिस भाव वेहस भारत बाने वाले ये उनका स्वागत करने के लिये एक प्रस्ताव 
गोखले ने कांग्रेस के सम्मुब रपा था। तिवक ने उतका घोर विरोध किया | 
कत्त में दवाव में उमे वापिस ले लिया, किनु उसी समय पान से बाहर चले 
भाये। विरोध कौ यह ध्वति सुनाई पडी । सन्‌ (९०६ में कलकत्ते में काग्रेस 
का अधिवेशन हुआ । प्रयाग आते पर मेरे विचार तेजो ते बदलने लगे | हिल्दू 
बोडिंग हाउस उप्र विचारों का कैसद्र था। पढित सुन्दरगाल जी उसे समय 
विद्याधियों के अगुवा थे । अपने राजनीतिक विचारों के कारण वे वित्यनिद्यालय 
से निकाले गये | उस समय बोडिग हा उ में रात-दिव राजनोतिक चर्चा हुवा 
करती थी। मैं वहुत बर्दी गरम दल के विचार का हो गया हममे से कुछ 
घोग कलऊत्ते के अधिवेशन में ररीऊ हुए | रिपन कालेय में हम लोग ठहराये 
गये | नरम-।रम दल का तघप चल रहा था ओर यदि श्रो दादाभाई गौरोजी 
सभापति न होते तो वही दो टुड़डे हो गये होते। उनके कारण यह मक्ट 
टला | इस नवीन दल के कार्यक्स के प्रधाननग थे स्वदेशी । विदेशी माल का 
पहिष्कार और राष्ट्रीय विक्षा | कांग्रेस का श्ट्षम बदलने की थी वातवोत थी। 
दादाभाई नौरोजी ने अपने भाषण में 'स्वराज्य| गब्द का प्रयोग किया भर 
इस शब्द को लेकर दोनों दल में विवाद खड़ा हो गया । यद्यपि पुराने नेता 
बहिष्कार के विरुद्ध ये। उनका कहना था कि इसमे विद्वेप और धर्मो का भाव 
फीलता है, तथापि बंगाल के लिए उनको भी इसे स्वीकार करना पडा । 


जापान की विजय से एशिया में जन-जागूति का बारभ हुआ। एशिया बातियों 
ने अपने सोये हुए भात्म-विश्वास को फिर से पाया और अग्रेजों की ईमानदारी 
पर जो बाल्योचित विद्वास था वह उठने लगा । इस पीढी फा अगेजी शिक्षित 
वर्ग समझता था कि अग्रेज हमारे कल्याण के लिये भारत आया है भौर हमको 
शासन के कार्य मे दक्ष बना देगा, तथ वहु स्वेष्छा से राज्य सौपकर चला 
जायगा | बिना इस विद्वास को दूर किये राजनीति में प्रगति जरा नही सकती 
थी | लोकभान्य तिलक ने यही काम किया इस तेये दल की स्थापना की 
घोषणा कलकत्ते मे को गयी । इसकी ओर से कन्रकत्ते में दो सभाए हुई । एक 
सभा बढ़ा बाजार में हुईं थी। उसमे भी मैं मीजूद था। इस सभा की विशेषता 
यह थी कि इससे सब भाषण हिंदी में हुए थे। श्री विपिन-चन्द्रपात और 
लोकगान्य तिलक भी हिंदी मे वोले ये । श्री पाल को हिंदी बोलने मे कोई 
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विशेष कठिनाई नही प्रतीत हुई, कितु लोकमान्य की हिंदी दूटी-फूटी थी । बडा 
बाजार मे उत्तर भारत के लोग अविकतर रहते है। उन्ही की सुविधा के लिए 
हिंदी मे भाषण कराये गए थे । बगाल में इस नये दल का अच्छा प्रभाव था। 
* कलकत्ते की कांग्रेस के बाद संयुक्त प्रात को तर करने के लिए दोनो दल्नो मे 
होड लग गयी । प्रयाग मे दोनो दलो के बड़े नेता आये और उनके व्याश्यानों 
को सुनने का मुझे अवसर मिल्रा | सबसे पहले लोकमान्य आये । उनके स्वागत 
के लिये हम लोग स्टेशन पर ग्रये। उतकी मभा का आयोजन थोडे से विद्या वियो 
ने किया था। शहर के नेताओं में से कोई उनके स्वागत के लिए नही गया । 
उतकी सवारी के लिए एक सज्णन घोडा गाड़ो लाये थे । हम लोगो ने घोड़ा 
खोल कर स्वय गाडी सीचने का आग्रह किया किंतु उन्होंने स्वीकार नहीं 
किया । लोकमान्य के शब्द थे--/इस उत्साह को किसी भौर अच्छे काम के 
लिए सुरक्षित रखिये ।/ एक वकील साहब के अहाते मे उनका व्याख्यान हुआ 
था। वकील साहव इलाहाबाद से बाहर गये हुए थे | उनकी पत्नी ने इजाजत 
दे दी थी। हम लोगो ने दरी बिछायी | एक विद्यार्थी ने 'बन्दे-मातरम' गाना 
गाया ओर अग्रेजी में माषण शुरू हुआ | लोकभान्य तके भर युक्ति से काम 
लेते ये । उनके भाषण में हास्य-रप्त का भी पुट रहता था। कितु वह भावुकता 
से बहुत दूर थे। उन्होने कहा कि अग्रेजी मसल है कि ईश्वर उस्ली की सहायता 
करता है जो अपनी सहायता करता है। तो वंया तुप्र समझते हो कि भग्रेज 
ईदवर से भी बडा है ” इसके कुछ दिनो वाद श्री गोखले आए भोर उनके कई 
व्याख्यान कायस्थ पाठशाला में हुए। एक व्यास्यान में उन्होंने कहा कि 
आवध्यकता पडने पर हुम और टैक्स देना सी बन्द कर सकते है। इसके ब।द 
भी विपिनचन्द्र पाल आए और उनके ४ ओजस्वी व्यास्थान हुए | इस तरह 
समय-सयय पर किसो न किसी दल के नेता प्रयाग जाते रहते थे लाला ' 
लाजपतराय भौर हैदरजा भो आएं। नरम दल के नेताओो में केवल श्रो 
गोखले का कुछ प्रभाव हम विद्याधियो पर पडा | हम जागो ते स्देशी का 
त्रत लिया और गरम दल के अल्वार मगाने लगे । कलकत्ते से देनिक (वनदे- 
मातरम्‌' ब्ाता था, जिसे हम वडे चाव से पढ़ा करते थे | इसके लेख बडे 
प्रभावशाली होते ये । श्री अरविन्द घोष इसमे प्राय लिखा करते थे। उतके 
लेखो ने विशेष रूप से प्रभावित किया। शायद ही उत्तका कोई लेख होगा जो 
' मैंने न पढ़ा हो और जिसे दूसरो को न पढाया हो । पाड्चिरी जाने के बाद 
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हमका प्रभाव कायम रहा ओोर मैं आये का वर्षों ग्राहक रहा बहुत दिलों 
तक यह थाप्रा थी कि वह साधना पूर्ण करके बंगाल लौटेंगे भर राजनीति में 
पुनः प्रवेश करेंगे। सत्‌ १९३३ में उनसे ऐसी प्रायंता भी की गयी थी, दितु 
उन्होने अपने भाई वीरेद्ध को लिखा हरि सन्‌ १९०८ के अरविन्द को दंगाल 
चाहता है, कितु मैं सत्‌ १९०८ का अरविन्द नहीं रहा । यदि मेरे ढंग के ९९ 
भी वी तैयार हो जाय तो मैं आा मदता हूं। बहुत दिनो तक मुझे यह बाशा 
बनी रहीं, किन्तु अन्त में जब मैं निराश हो गया तो उधर में मुंह मोड लिया। 
उनके विचारों में भोज के साय-प्वाय सच्चाई थी। प्राचीन सम्क्ृति के भक्त होने 
के कारण भी उनके लेस मुझे विशेष हूप से पसन्द आते थे । उनका जीवन 
बढा सांदा था | जिन्होंने अपनी पतली को लिसे उनके पत्र पढ़े हैं, वे इसको 
जानते हैं। उनके सादे जोवन ने मु्तको वहुन प्रभावित किया। उस समय 
लाता हरदयाल बपनी छात्रवृत्ति को छोड कर विलायत से लौट आये ये । 
उन्होने सरकारी विद्यालयों में दी जाने वाली शिक्षा प्रणाली का विरोध किया 
था और 'हमारी शिक्षा-समस्या' पर १४ लेख पजावी में लिखे । उनके प्रभाव 
में आकर पजाव के बुद्ध विद्याधियों ने पढ़ना छोड़ दिया था । उनके पढ़ाने का 
भार उन्होंने त्वव तिया था । ऐसे विद्याधियों की संस्था बहुत थोढी थी। 
हखूयान जो बढ़े प्रतिभागाली थे मौर उनका विचार था कि कोई वडा काम 
बिना कठोर साधना के नहीं होता । एडविनू आरनोल्ड की 'लाइट माफ एविया' 
को पढठफर वह बिलकुल बदल गए थे। विलायत में श्री श्यामज़ी कृष्ण वर्मा 
का उन पर प्रभाव पढ़ा था । उन्होने विद्यायियों के लिए दो पाद्यकम तैयार 
किये थे। इस सूचियों की पुस्तकों को पढ़ना मैंने आरभ किया । उम्र विचार 
के विद्यार्थी उस समय रुप-जापान युद्ध, गोरोवाल्डी और मैजनी पर पुस्तकें 
और रूस के बातकवादियों के उपन्यास पढ़ा करते थे । सत्‌ १९०७ में प्रयाग 
से रामानन्द बाबू का 'साडन रिव्यू भी निकलने लगा इसका वढा आदर 
था । उस समय हम लोग प्रत्येक बंगाली नवयुवक को ऋ्रातिकारी समझते थे । 
बंगता-साहित्य में इस कारण और भी रुचि उत्पन्न हो गयी। मैंने रमेश्नचर्र 
दत्त भर वक्षिम के उपन्यास पढ़े और वगला-साहित्य थोडा बहुत समझने लगा । 
स्वदेशी के ब्रत में हम पूरे उतरे | उस समय हम कोई भी विदेशी वस्तु नहीं 
तरीदते थे। माध-मेत्रा के थवतर पर हम स्वदेशी पर व्यात्यान भी दिया 
करते ये। उस समय म्योर कालेज के प्रिंसिपल क्रेनिस्स साहब थे। वह कट्टर 
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एंग्लो-इडियन थे । हमारे छात्रावात्त मे एक विद्यार्थी के कमरे में खुदौराम बसु 
फ्री तसवीर थी । किसी ने प्रितिपल को इसकी सूचना दे दी | एक दिन शाम 
को वह आये और सीधे मेरे मित्र के कमरे मे गए। मेरे मित्र कालेज से निकाल 
दिये गये, कितु श्रीमती एनी वेसेन्ट ने उनको हिंदू कालेज में भरती कर लिया । 


धीरे-धीरे हम मे कुछ का कान्तिकारियों से सम्बन्ध होने लगा। उस्त समय 
क्रान्तिकारियो का विचार था कि आई० सी० एस० में शामित्र होगा घाहिये, 
ताकि फ्ान्ति के समय हम जिले का शासन सभाल सक्षें। इस विचार से मेरे 
४ साथी इग्रलेंड गये। मैं भी सन्‌ १९११ में जाना चाहता था, किन्तु भाता 
जी की बाज न मिलने के कारण न जा सका । इधर सन्‌ १९०७ मे सुरत मे 
फूट पड चुकी थी। और कांग्रेस के गरम दल के लोग निकल आये थे। 
कन्वेन्शन बुलाकर कांग्रेस का विधान बदल गया। इसे गरम दल के लोग 
कल्वेशन काग्रेस कहते थे। गवर्नमेट ने इस फूंठ से लाभ उठाकर गरम दल 
को छिम्न-मिन्न कर दिया । कई नेता जेल में डाल दिए गए । कुछ समय को 
प्रतिकृत देख भारत से बाहर चले गये भौर लद॒न, पेरिस, जिनेवा भौर बलिन 
में फाति के केत्द्र बनाने लगे और वहाँ से ही साहित्य प्रकाशित होता था। 
मेरे जो साथी विलायत पढने गये थे, वह इस्त साहित्य को मेरे पास भेजा करते 
"थे। श्री सावरकर को बार आफ इटठियन इनडिपेण्डेन्स' की एक प्रति भी मेरे 
पास आयी थी | और मुझे बरावद हरदयाल का 'वन्दे सातरम्‌' वर्लिन का 
'तुल्वार' और पेरित्त का 'इडियन सोशलाजिस्ट' मिल्रा करता था । भेरे दोस्तों 
में से एक सन्‌ १९०८ की लड़ाई में जेल मे धन्द्र कर दिये गये थे तथा अन्य 
दोस्त केवल वैरित्टर होकर लौट बाये । मैंने सन्‌ १९०८ के बाद से काग्रेप् 
के अधिवेशनों मे जाना छोड दिया, क्योकि हम जोग धरम दल के साथ थे । 
पह्दा तक कि जब काग्रेंत का अधिवेशन प्रयाग में हुआ, तब भी हम उसमे नही 
गये । सन्‌ १९१६ में जब कांग्रेस में दोनों दलो का मेन हुआ तव हम फिर 
क्षाग्रेत्त मे भा गए । 

वी० ए० पास करने के वाद मेरे सामने यह प्रश्न भाया कि मैं क्या करू। मैं 
कानून पढ़ना नही चाहता था, मैं प्राचीन इतिहास में गवेषणा करना चाहता 
था। म्योर कालेज मे भो अच्छे-अच्छे अध्यापकों के सम्पर्क मे आया । डावटर 
गगानाय ज्ञा की मुझ पर बड़ी कृपा थी। बी० ए० मे प्रोफ़ेसर ब्राउन से 
इतिहास पढा । भारत के मध्य युग का इतिहास बह बहुत अच्छा जानते थे । 
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पढाते भी अच्छा थे । उन्ही के कारण मेने इतिहास का विषय लिया । बी०ए९ 
पास कर मैं पुरातत्व पढ़ने काशी चना गया । वहा डाक्टर वेनिस और नारमन 
ऐसे सुयोग्य अध्यापक मिले । क्वीस काज़ेज में जो अग्रेज अध्यापक थे, वह 
सस्कृत सीखने का प्रयत्न करते थे। डाक्टर वैभित ऐसा पढ़ाने वाला कम 
होगा । नारमन साहव के प्रति भी मेरी बड़ी श्रद्धा थी। जब मैं बवीस कालेज 
में था, तब वहा श्री धचीस्धनाथ सान्‍्याल से परिचय हुआ । विदेश से भाने , 
वाला साहित्य धह मुश्नते ले जाया करते थे । उनके द्वारा मुझे क्रान्तिकारियों 
के समाचार मित्रते रहते थे । इन लोगो के साथ वडी सहानुभूति थी। किन्तु 
मैं उकती आदि के सदा विरुद्ध था। मैं किसी भी क्रान्तिकारी दल का सदस्य 
तन था । किन्तु उनके कई नेताओों से परिचित था। थे मुझ पर विश्वास करते 
भे मौर समय समय पर मेरी सहायता भी लेते रहते थे। सन्‌ १९१३ भे जब 
मैंने एम० ए० पास किया तव मेरे धरवालों ने वकालत पढने का क्राग्रह 
किया। मैं इस पेशे को पसन्द नहीं करता था, कितु जब पुरात्त्व-विभाग में 
स्थाव न मिला, तव इस विचार से कि वकालत करते हुए मैं राजनीति मे 
भाग ले सकूंगा, मैंने कानून पढा । 

सन्‌ १९१४ में मैं एल० एल० वी० पास कर वकालत करने फैजाबाद आया। 
मेरे विचार प्रयाग में परिपक्व हुए ओर वही मुन्तको एक नया जीवन मिला । 
इस नाते मेरा प्रयाग से एक प्रकार का आध्यात्मिक सबंध है। मेरे जीवन में 
सदा दो प्रवृत्तियाँ रही है--एक पढने लिखने को ओर, दूसरी राजनीति की 
भोर। इन दोनो भे सघप रहता है-थदि दोनो की सुविधा एक साथ मिल 
जाती है तो मुझ्ते बडा परित्तोष होता और यह सुविधा मुझे विद्यापीठ मे मिल्री । 
इसी कारण वह मेरे जीवन का सबसे अच्छा हिस्सा है जो विद्यापीठ की सेवा 
में व्यतीत हुआ और आज भी उसे मैं अपना ब्ुदुव समझता हर 

पन्‌ १९१४ में घोकमात्य मडले जेल से रिहा होकर आए ओऔर अपने सह- 
थोगियों को फ़िर से एक्रत्र करने लगे। श्रीमती वैश्लेण्ट का उनको सहयोग 
प्राप्त हुआ और होमदत तीग की स्थापना हुई । सन्‌ १९१६ में हमारे प्रात 
मे धीमी वेसेण्ट की लीग की स्थापना हुईं। मैंने इस सबंध मे लोकमान्य से 
बातें की और उनको शीग की एक शात्घा फैजाबाद मे खोलनी चाही, क्ितु 
उन्होने यह कह कर भना किया क्ि दोनो के उद्देशय एक है दो होने का कारण 
कैवल इतना है कि मुछध लोग मेरे द्वारा कायम को गई किसी संस्था में शरीक 
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नही होना चाहते भौर कुछ लोग श्रीमती वैसेण्ट द्वारा स्थापित किसी स्थान में 
नही रहना चाहते । मैने लीग जाता फ़ैजाबाद में ख्लोली और उसका मतश्री 
घना गया । इसकी ओर से प्रचार का कार्य होता था भौर समग्र समय पर 
सभाओं का आयोजन होता था। मेरा सबसे पहला भाषण अलीवन्धुमों की 
भजख़दी का विरोध करते के लिए आमप्रित सभा में हुआ था। मैं बोलते 
हुए बहुत ढरता था, किंतु किसी प्रकार बोल गया भौर कुछ सज्जनों ने मेरे 
भाषण की प्रसधशा की इससे मेरा उत्माह वढ़ा और फिर धीरे-बीरे सक्ोच दूर 
हो गया। में सोचता हू कि यदि मेरा पहला भाषण विगड गया होता तो शायद 
में भाषण देने का फिर साहत ने करता । 

में लोग के साथ साथ काग्रेत्त मे मी था और बहुत जल्दी उसकी सब कमेटियों 
में बिना प्रयत्न के पहुच गया । महात्मा जी के राजनीति क्षेत्र में आने से धौरे 
धीरे कांग्रेस का रूप बदलने लगा । आरभ में वह ऐसा हिस्सा नही लेते थे, 
कितु सन्‌ १९१९ से वह प्रमुस भाग लेने लगे । सिल्लाफत के प्रश्न को लेकर 
जब महात्मा जी ने मसहयोग बआदोलन चलाना चाहा तो बतहयोग के कार्य- 
क्रम के सबब में लोकमान्य से उनका मतभेद था। जून १९२० में काशी में 
ए० भआाई० सी० को बैठक के समय मैंने इस सबंध में लोकमात्य से बातें की । 
उन्होंने कहा मैंने अपने जीवन में कभी सरकार के साथ सहयोग नही किया . 
प्रधान असहयोग के कार्यक्रम का है। जेल से लौटने के वाद जनता पर उनका 
यह पुराना विश्वास नहीं रह गया था और उनका रूपा था कि प्रोग्राम 
ऐसा हो जिस पर जनता चलन सके । वह कौंसिल के बहिष्कार के खिलाफ थे । 
उनका कहना था कि यदि आधी भी जगहे खाली रहे तो यह ठीक है, किंतु 
यदि वहाँ जगहे भर जायेंगी तो अपने को प्रतिनिधि कहकर सरका २-परस्त 
लोग देश का अहित करेंगे । 


उतका एक मिद्धात यह भी था कि कांग्रेत में अपनी बात रखो शोर अत में 
जो उसका निर्णय हो उप्ते स्वीकार करो । मैं तिलक का अनुयायी था, इसलिए 
मैंने काग्रेत में कोसिल-बहिप्कार के विरुद्ध दिया, कितु जब एक बार निर्णय हो 
गया तो उसे शिरोबार्य किया। वकालत के पेशे मे मेरा मन ने था । नागपुर के 
अधिवेशन भे जब असहयोग का प्रस्ताव पास हो गया तो उसके अनुसार मैंने 
तुरत' वकालत छोड दी । इस निश्चय में मुझे एक क्षण की भी देर ने लगी। 
मैने किसी से परामर्श भी नही किया क्योकि मैं कांग्रेस के नि॑य से अपने को 
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बंधा हुआ मानता था। मैंने अपने भविष्य का भी स्याल नही किया । पिता जी 
से एक बार पूछना चाहा, किंतु यह सोचकर कि यदि उन्होने विरोध किया हो 
मैं उनकी आज्ञा का उल्लंघन ने कर सकृगा, मैंने उतसे भी अनुमति नही सागी । 
किनु पिताजी को जब पता घला तो उन्होने कुछ आपत्ति व की । केवल इतना 
कहा कि मुझको अपनी स्वतत्र जीविका की कुछ फिक्र करनी चाहिये और जब 
तक णीवित रहे, मुझ्ते किती प्रकार की विता नही होने दी | अस॒हयोग आदो- 
लगन के शुरू होने के बाद एक वार जवाहरलाल नेहर फैजाबाद जाये मौर 
उन्होने मुश्नसे कहा कि वनारत में विद्यापीठ खुलने जा रहा, है। वहा लोग तुम्हे 
घाहते हैं। मैंने अपने प्रिय मित्र श्री शिवप्रसाद जी को पत्र लिखा। उन्होने 
मुप्ने तुरंत बुला लिया । शिवप्रसाद जी भेरे सहपाठी थे और विचार-साम्य 
होने के कारण मेरी उनकी मित्रता हो गयी। वह बडे उदार हृदय के व्यक्ति थे । 
दुनिया मे मैंने उन्ही को एक पाया जो नाम नही चाहते ये। क्रातिकारियो की 
भी वह बन से सहायता करते थे । विद्यापीठ के काम मे मेरा मत लग गया । 
श्रद्ेय डावटर भगवानदास जी ने मुझ्न पर विश्वास कर मुझे उपाध्यक्ष बना 
दिया । उन्ही की देच-रेख़ मे मैं काम करने लगा। मैं दो वर्ष तक छात्रावास 
में ही विद्याधियों के साथ रहता था। एक कुटुम्ब-्ता था। साथन्सताथ हम लोग 
राजमीतिक कार्य भी करते थे । कराची मे जब अलीवस्घुओ को सजा हुईं थी, 
तब हम तब वनारस के गावों में प्रचार के लिए गये थे । अपना-अपना बिस्तर 
इगत मे दवा, नित्य पैदल घूमते थे। सन्‌ १९२६ मे डाक्टर साहब ने अध्यक्ष 
हे पद से त्यागपत्र दे दिया और मुझे अध्यक्ष वना दिया | बनारस मे मुझ्ने कई 
नये मित्र मिले । विद्यापी5 के अध्यापको से मेरा बडा मौठा सम्बन्ध रहा | श्री 
श्रोपकाश जो से मेरा विशेष स्नेह हो गया । यह अत्युक्ति न होगी कि वह 
स्नेहवश मेरे प्रचारक हो गये । उन्होने भुन्ते बाचाय कहना शुरू किया, यहां 
तक कि बह मेरे ताम का एक अग बन गया है। सबसे वह मेरी प्रशता करते 
रहते ये । यद्यपि मेरा परिचय जवाहरलाप्त जी से होमरल आदोलत के समय 
में था, तयापि भरी धोप्रकाश जी द्वारा उनमे तया गणेश जी से मेरी घनिष्ठता 
हुई। मैं इनके धर में महीनों रहा हैं। वह मेरी रद फिकर उसी तरह किया 
परत हैं जैसे माता अपने बालक की । मेरे बारे में उनकी राय है कि मैं धपनी 
फिफ्र दी करता हूं, घरीर फ्रे प्रति बडा नापरवाह हू मेरे विचार चाहे उनसे 
मिल्लें या तर मिले उनका स्नेह घदता बरी । रियासतो दोत्ती पायदार नहीं 
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होती, कितु विचारों मे बतर होते हुए भी हम छोगो के स्नेह में फस नहीं पडा 
है । पुराने मित्रो में वियोग दु'प़दायी है। कितु शिष्टता वनी रहे तो सम्वन्ध 
में बहुत अतर नद्दी पढता । ऐसो पिमानें है, किमु बहुत कम । 

नेता का मुस में कोई भी गुण नही है। महत्वाकात्षा भी नही है। यह बडी कमी 
है। मेरी बनावट कुछ ऐमी हुई है कि मैं न नेता दो सकता हू भौर ने अन्य भक्त 
अनुयायी । एमका यह आर्य नही & कि मैं अनुशासन में तद्दी रहना घराहता। मैं 
व्यक्तिवादी नहीं हू । नेताओं की दूर से बारायना करता हूं । उसके पास बहुत 
कम जाता रहा हू। यह मेरा स्पाभायिक सकोच है। आत्मप्रशसा सुनकर फीन 
पृ नही होता, अच्छा पद पाकर किसको प्रसतता नहीं होती, कितु मैंने कमी 
सके लिये प्रयान नही किया । प्रास्तीय कांग्रेस कमेटी के रामापति होने के लिए 
मैने अनिच्छा प्रकट की, किल्तु जपने मान्य नेतानों के अनुरीव पर उड़ा होना 
पडा । इसी प्रकार जब पंडित जवाहरलान नेहरू ने मुज़मे कार्यत्नमिति में आने 
को फहा, मैंने इफार कर दिया वितु उसके आग्रह फरने पर मुझे निमश्रण 
स्वीकार करना पडा । 

मैं ऊपर कह चुका हू कि मैं नेता नहीं हू। इसलिए किसी नये आदोलन या 
पार्टी का आरम्भ नहीं कर सकता । सन्‌ १९३४ में जध जयप्रकाशनी ने 
समाजवादी पार्टी बनाने का प्रस्ताव रखा और मुझ्ते सम्मेलन का सभापति 
बनाना चाहा दो मैंने इनकार कर दिया। इसलिए नहीं कि समाजवाद को 
नही मानता था, किंतु इसलिए कि मैं किसी वडो जिम्मेदारी को उठाना नहीं 
चाहता था। उनमे मेरा काफी स्नेह था और पसो कारण मु अन्त में उनकी 
वात मानती पड़ी | सम्मेनन मई सन्‌ १९३४ मे हुआ था । विहार में भूकम्प 
हो गया था | उम सिलतिते में विद्यायियों क्रो लेफ़र काम करने गया था । वहा 
पहली वार दावटर लोहिया से परिचय हुआ | मुझे यह कहने में प्रमक्नता है 
कि जय पार्टी का विधान बना तो केवत डावठर लोहिया और हम इस पक्ष 
में थे कि उद्देश्य के अतर्गंत पूर्ण रदाधीनता भी होनी चाहिये । अन्त से हम 
लोगों को विजय हुईं। श्री मेहरतली से एक थार यन्‌ू १९१८ में मुगाकात' 
हुई थी। बवई के भौर मित्रो क्रो मैं उन समय तक नहीं जानता था। अपरिचित 
व्यक्तियों के साथ-साथ काम करते मुन्को घबराहट होती है, किंतु प्रसन्नता 
फी बात हैं कि सोशगिस्टपार्टी के सभी प्रमुस्त कार्यकर्ता प्री ही एक कुटुम्ध 
के सदस्य की तरह हो गये । 
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यो तो अपने सूबे मे दराबर भाषण क्रिया करता था, कितु अखिल भारतीय 
कांग्रेस में मैं पहली वार पटने मे बोला । मौलाना मुहम्मद बची ने एक बार 
कहा था कि बंगाली और मद्रासी कांग्रेस मे बहुत बोला करते हैं, विहार के 
सोग जब औरो को बोलते देखते है तो खिसक कर राजेन्द्रवाबू के पास जाते 
हैं कि “रोवा बोली न,” और यू० पी० के लोग खुद नहीं बोलते और जब कोई 
बोलता है तो कहते है, “क्या बेवकूफ बोलता है।” हमारे भ्रान्त के बडे-बढे 
नेताओं के भागे हम लोगो को कभी वोलने की जरूरत नहीं पढ़ती थी । एक से मय 
पढित जवाहरलाल भी वहुत कम बोलते थे। कितु सन्‌ १९३४ मे मुझे पार्टी की 
भोर से बोलता पट्टा । यदि पार्टी बनी ते होती तो शायद मैं कांग्रेस में बोलने 
का साहस भी नहीं करता। 

पह़ित जवाहरलाल नेहरु थी से मेरी विचारधारा बहुत मिलती-जुलती थी। 
हंस कारण तथा उनके व्यक्तित्व के कारण मेरा उनके प्रति सदा आकर्षण रहा। 
उनके सम्बन्ध में कई कोमल स्मृतियां है। यहा केवल एक बात का उल्लेख 
करता हू। हम लोग अहमदनगर के किले मे एक साथ थे । एक बार टहलते 
हैं कुछ पुरानी बातों की चर्चा चत पड़ो । उत्होने कहा--“नरेर्द्रदेव | यदि 
मैं काग्रेस के आदोल्न में न आता और उत्तके लिए कई बार जेल की यात्रा न 
करता तो मैं इधान ने बनता ।” उनकी बहन कृष्णा ने अपनी पुस्तक में 
जवाहरलाल जी का एक पत्र उद्धृत किया है, जिपसे उनके व्यक्तित्व पर 
प्रकाश पढ़ता है। प्रढित मोतीलाल जी को मृत्यु के पश्चात्‌ उन्होंने अपनी 
बहिनो क्रो लिखा कि पिता की सपत्ति मेरी नही है, मैं तो सबके लिए उसका 
टरस्टोमात्र हू। उस पत्र को पढ़कर मेरी आश्ो में आसू भा गये और मैंने 
जवाहरलाल जी की महत्ता को समझा । उनको अपने साथियों का बडा स्थाल 
रहता है। ओर वीमार साथियों को बडी शुभूप। करते है। 

महात्मा जी के आश्रम में चार महीने रहने का मौका मुझे सन्‌ १९४२ में मिला । 
मैंने देखा कि वे कैसे अपने प्रत्येक रोगी फो पुद्ध-ताछ करते थे । प्रत्येक छोटे- 
बढ़े क्ा्यकर्ता का खयास रखते थे । बाश्रमवासी अपनी छोटी उमस्यारों को 
लेकर उनके पास जाते थे और वह सबका समाधान करते ये। आश्रम मे रोग- 
धग्पा पर पढ़े-पड़ें मैं विचार करता था कि वह पुरुष जो भाज के हिंदू धर्म के 
किसी नियम को नही मानता, वह क्यो असत्य सनातनी हिंदुओ का आराध्य 
देवता यना हुम। है। पढित समाज चाहे उनका भले ही विरोध करें, क्ितु 
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अपंढ जनता उनकी पूजा करती है। इस रहस्य को हम तभी समझ सकते हैं, 
जब हम जानें कि भारतीय जनता पर भमगसस्कृति का कही प्रभाव पडा है। 
जो व्यक्ति घर-बार छोडकर मिःस्वार्थ सेवा करता है, उसके आचार की ओर 
हिंदू जनता ध्यात नही देती | पष्ठित भले ही उसकी निंदा करें, कितु सामात्य 
जनता उप्तका सदा सम्मान करती है। अक्टूबर, सन्‌ १९४१ में जब मैं जेल 
से छूटा तब महात्मा जी ने मेरे स्वास्थ्य के सम्बन्ध में मुझसे पूछा और प्राकृतिक 
चिकित्सा के लिए आश्रम में बुलाया । मैं महात्मा जी पर वोक्ष नही डालता 
घाहता था। इसलिए कुछ बहाना कर दिया। पर जब मैं ए० आई० सी० सी० 
की बैठक में शरीक होने वर्धा गया भोर वहां बीमार पड गया, तब उन्होने 
रहने के लिये आग्रह किया । मेरी चिकित्सा होने लगी । महात्माजी मेरी बडी 
फिक्र रखते थे | एक रात मेरी तबियत वहुत ख़राब हो गयी। जो चिकित्सक 
नियुक्त थे, घबरा गये, यद्यपि इसके लिए कोई कारण न था । रात को १ बजे 
बिना मुझे बताये भहात्मा जी जगाये गये और बह मुझे देखने भाये | वह उनका 
मौन का दिन था । उन्होने मेरे लिए मौन तोड़ा । उसी समय मोटर भेज कर 
वर्षा से डावटर बुलाये गये | सुबह तक तवियत सभल गयी थी । दिल्ली पते 
स्टैफड भक्रिप्स वार्तालाप के लिए आये थे। महात्मा जी दिल्ली जाना नही चाहते 
थे, कितु आग्रह होने पर गये । जाने के पहले मुझसे कहा कि वह हिन्दुस्तान के 
बटवारे का सवाल किसी ने किसी रूप में लायेंगे इसलिए उनकी दिल्ली जाने 
की इच्छा न थी | दिल्ली से बराबर फोन से मेरी तबियत का हाल पृछ्ठा करते 
थे। वा भी उस समय वीमार थी । इस कारण वे जल्दी लौट आये। जिनके 
विचार उनसे नही मिलते थे, यदि वे ईमानदार होते थे तो वह उनको अपने 
तिकद लाने की चेष्ठा करते थे । उस समय महात्मा जी सोच रहे थे कि जेल 
में वह इस बार भोजन नहीं करेंगे। उत्तके इस विचार को जानकर महादेव 
भाई बडे चिस्तित हुए। उन्होने मुझसे कहां कि तुम भी इस सम्बन्ध में महात्मा 
जी से बातें करो । डावटर लोहिया भी सेवाग्राम उसी दिन आ गये थे । उनसे 
भी यही प्रार्थता की गयी । हम दोनो ते बहुत देर तक दातें की । महात्मा जी 
ने हमारी बात श्षातिपूर्वक सुनी, कितु उप्त दिन अतिम निर्णय ने कर पके । 
बंबई में जब हम लोग ९ बगस्त को गिरफ्तार हो गये तो स्पेशल ट्रेन में 
धहमनगर ले जाये गये । उनमे महात्माजी, उनकी पार्टी और बवई के कई 
प्रमुख लोग भे । नेताओं ने उस्त समय भी महात्माजी से अतिम बार प्रार्थना 
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की कि वह ऐसा काम ते करें। किले मे भी हम लोगो को सदा इसका सम 
लगा रहता था। 

सन्‌ ४५ में हम लोग छूटे । मैं जवाहरलाल णी के साथ अत्मोडा जेल से १४ 
जून को रिहा हुआ । कुछ दिनों के बाद में पूना में महात्माजी से मिल्ता। 
उन्होने पूछा कि सत्य और अहिसा के बारे मे अब तुम्हारे क्या विचार हैं” 
मैंने उत्तर दिया कि मैं सत्य की तो सदा से आराधना किया करता हू, किंतु 
इसमें मुझको सदेह है कि बिता कुछ हिंसा के राज्य की शक्ति हम अग्रेजो ते 
छीन सेंगे। महात्मा जी के सम्बन्ध भे अनेक सस्मरण है, कितु तमयाभाव 
से हम इससे अधिक कुछ नही बहते । | 
इधर वाई वर्षों से काग्रेत मे यह चर्चा चल रही है कि कांग्रेस मे कोई पार्टी 
नही रहनी चाहिये। महात्माजी इसके विरृद्ध थे। देश के स्वतत्र होने के बाद 
भी मेरी राय थी कि अभी कांग्रेस से अलग होने का समय नही है, क्योकि देश 
सकट से गुजर रहा है। सोशलिस्ट पार्टी मे इस सबंध में मतभेद था, कितु मेरे 
मित्रो ने मेरी सलाह भानकर निर्णय को ठल दिया। मैंने यह भी साफ़ कर दिया 
था कि यदि कांग्रेस ने कोई ऐसा नियम बना दिया जिससे हम लोगो का कांग्रेस 
में रहता बसभव हो गया तो मैं सबसे पहले कांग्रेस छोड दुगा। कोई भी व्यक्ति, 
जिसको आत्मसम्मान का स्याल है, ऐसा नियम बनाने पर नही रह सकता । यदि 
ऐसा नियम न बनता और पार्टी कांग्रेस छोडने का निर्णय करती तो यह ठीक 
ही है कि मैं आदेश का पालन करता, किंतु मै यह नही कह तकता कि मैं कहा 
तक उसके पक्ष मे होता । कांग्रेस के निर्णय के बाद मेरे सब सन्देह मिट गए 
भौर अपना निर्णय करने में मुझे एक क्षण भी न लगा । भेरे जीवन के कठित 
पव्सर, जिनका मेरे भविष्य पर गहरा असर पढ़ा है, ऐसे ही हुए हैं। इन 
मोको पर ऐसी घटनाएं हुईं कि मुझे अपना फैसला करने में कुछ देर न लगी । 
इसे मैं अपना सौभाग्य समझता हु । 

मेरे जीवन के कुछ ही वर्ष रह गए हैं। शरीर सपत्ति अच्छी नही है, किन्तु 
परत में अब भी उत्साह है। सदा अन्याय से ल्ते ही बीता | यह कोई छोटा 
फाम नहीं है। स्वतत्न भारत में इसकी और भी आवश्यकता है। अपनी 
जिरदगी पर एक निगाह डालने से मालूम होता है कि बब मेरी बारें मुददेंगी, 
मुझे एक परितोष होगा कि जो काम मैंने विद्यापीठ मे किया है, वह स्थायी 


है। मैं कहा करता हू कि यही मेरी पूजी है मौर इसी के आधार पर मेरा 
राजनीतिक कारोबार चलता है। यह सवंधा सत्य है। 


छे जतवाणी, मई तन्‌ १९४७ 


सृजनात्मक साहित्य से ही हिन्दी का विकास संभव 
भाचाय नरेन्द्र देव 


भारतीय संविधान ने हिन्दी को राष्ट्रभाषा के रूप में स्वीकार कर लिया है। 
जितकी मातृभाषा हिन्दी है उनका इस विषय में विशेष करप्तब्य है। उनको 
यह समझना चाहिये कि एस काय॑ में उदारता, सहिष्णुता से काम लेने से ही 
सफ़लता मिल सकती है। अपनी मातृभाषा के लिये सबको पक्षपात होता है। 
मव जिसकी भाषा का साहित्य प्राचीन और उत्कृष्ट है वह किसी दूसरी 
भाषा को राष्ट्रभाषा के रूप से स्वीकार करते हैं तो उसका यह कारण नहीं 
है कि वे हिन्दी को अपनी भाषा से अधिक उत्कृष्ट मानते है। इसका एकमात्र 
कारण यही है कि वे अनुभव करते है कि राष्ट्रीय एकता को पुष्ठ करने के 
लिये तथा परत्पर विचार-विनिम्रथ की सुविधा के लिये एक राष्ट्रभाषा की 
अत्यन्त बावश्यकता है। उन्होने राष्ट्रहित में हो हिन्दी को स्वीकार किया है | 
किन्तु इसका यह अर्थ नही है कि हिन्दी उनकी मातृभाषा का स्थान ले लेगी | 
यह कार्य अहिन्दी भाषा भाषियों के हदिक सहयोग से भर उत्तकी सद्भावना 
द्वारा ही घिद्धे हो सकता है। इसमे तनिक भी सन्देह नही है कि जो थोडा- 
बहुत विरोध कही-कही आज भी दिखाई देता है वह दूर हो जायेगा | यदि 
हम लोग सतर्कता से काम लें भौर विनयपूर्वक हिन्दी के प्रचार मे सलग्त हो | 
किन्तु यह मान लेता अनुचित होगा कि दक्षिण भारत मे हिन्दी सीखने को 
तीव्र अभिलापा का प्रमाण पाते है। दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सना द्वारा 
बहुत भच्छा फाम हो रहा है भोर हिन्दी का प्रचार निरन्तर बढता जारहा है । 
मैसूर, त्रिवाक्र, आन्म्र तथा कर्नाटक विदवविद्यालय ने हिन्दी को माध्यम 
स्वीकार करने का निदंचय फिया है। कही-कही हिन्दी एक ऐच्छिक विपय के 
कप में नियत पाद्यक्रम में स्थान पा गयी है भोर यह देखा गया है कि ७४ 
प्रतिश्त विद्यार्थी हिन्दी लेना पसरद करते हैं। जो थोडा-बहुत विरोध दिल्वाई 
पढता है उसके लिये हम स्वय उत्तरदायी हैं। हमको अपना कार्य इस प्रकार 
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वहीं फरना चाहिए जिससे हमारे भाइयों पर थह प्रभाव पढ़े कि हम धपनी 
भाषा उन पर लादना चाहते हैं। धरस॒हिष्णुता थोर जल्दवाघी से हिर्दी का 
प्रचार नही होगा । हमादा यह प्रयल होना चाहिए कि दूसरे राष्ट्रहित क्री 
भावना से प्रेरित होकर बोर एक सायास्य संस्कृति को विकसित करने के 'सिये 
हिंदी की रौष्ट्रेभाषा के हुप॑ में स्वीकार करें । हमारी तमिक॑ भी इच्छा नहीं 
है कि हिंदी वेस्य भाषाओं क्षो अपने स्थान से परिच्युत करे। हम केवल 
इतना चाहते हैं कि अहिल्दी भाषा भाषी अपनी-अपनी भाषा के साथ-साथ 
हिल्‍्दी का भी अध्ययन करें जिममें शर्त टोने हिस्दी व्यापके रूप से देश में फैल 
जाय । हम घाहते हैं. कि सबकी 'समवेत चेष्ठा से हिन्दी भाषा का साहित्य 
समृद्ध भोर उज्ज्यत हो, जिप्तमें उसको राष्ट्रीय पद प्राप्त हो सके यदि उसपर 
सबको समान रुप से उचित गर्व हो । 

हाष्ट्रभाषा केवल दराष्ट्रीोय ध्यकह्षर की सुविधा प्रदान नही करती बस 
उसके साहित्य द्वारा राष्ट्र में एककपता की थों 'भौ आार्वेदपंकता है। हमासा 
देश विशाल है। 'अरनेंक जांतियाँ यहाँ बत्ती हैं, जिनके अचार-विचार भिन्न 
हैं। एन सबको एक मदेत्य में ग्रथित करने के लिये कुछ पामास्य प्रतीक और 
धामास्य उद्देश्यो को आवप्यकता है। इनके अ्ाव मे विविध पमुदायों में 
धर अनिवायं हो जाता है। हमारी सामाष्य आवश्यकरतयें और अभिलावायें 
हम मे एकहपता ला रही हैं। बिन विद्वव्यापी प्रक्तियों ने हमे स्वतत्वता 
दिलायी है, उनका कार्य 'धभी समाप्त हो हुओ है। थे शेक्तियाँ रोष्ट्रीयता मोर 
णनतात्र की ही हैं। यह युगधर्म ही इनके भाग मे जो बाधा उपस्थित करेगा 
यह विनष्ट होगा। सम्प्रदाय इस युग में पनप नही सकता । हमारे शब्ट्रीय 
ग़ाहित्य की इन शक्तियो'का प्रतिनिधित्व करना पड़ेगा । किस्तु उंसमे यह 
सामर्प्य दन्ती बा सकती है जब हिस्दी भाषा भाषियों कौ किस्ताधारा 
उदार बोर व्यापक हो भोर जब हिन्दी साहित्य भारत के विभिन्न साहित्यो 
को अपने में आत्मताध करे और उत्तर-दक्षिण के भेद को पिटा दे। यदि 
थह तक ठीक़ है तो इसका परिणाम यह निकलता है कि हिन्दी भाषा भावियों 
हो दक्षिण की एक भाषा का झवद्य अध्ययन फरना चाहिए (उत्तर की 
भाषाओं को सोखने में हम लोगो को कोई कठिनाई नही है )। 

यदि सब एक लिपि को स्वीकार करे लें तो यह काम ओर भी सुगम हो 
धायेगा । कितु इनकी अपेक्षा दक्षिण की जवाब का शान प्राप्त करना धंधिक 
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धावहयक है। भविष्य मे किसी भी व्यक्ति को शिक्षित नहीं समझना भाहिए 
जब तक वह दो-तीन देशी भाषाओं का ज्ञान नही रखता है कम से कप हिप्दी 
भाषा भाषियों को अन्य भाष।ओ के साहित्य का ज्ञान कड़ाना धत्यस्त आावश्यक् 
है। बंगला तथा गुबरातीःके अनेक ग्रथो का. हिददी अनुवाद होता अत्यात 
भावषयक है। यदि हम ठीक विवेचन करें तो हमे म्रान्नूम होगा कि सब देशी 
स्राषात्रो में प्राय. एक ही प्रकार का झ्लकाव पाया जाता है | जाधुनिक युग में 
राष्ट्रीयता वेशभक्ति दो प्रेरणा प्रधान रही है भोर यह प्रेरणा सब भारतोय 
साहित्य में समान रूप से पायी जाती है। ये सब साहित्य यूरोप के साहित्य 
से भी प्रभावित हुये हैं। टेकवीक भौर विषय की दृष्ठि से सब पर योरोपीय 
साहित्य का प्रभाव पडा है। सभी कमोवेश: आधुनिक विचारधारा से भी 
प्रभावित हुये है। यहू इस दात का प्रमाण है कि समस्त भारत स्थानीय प्रभावों 
के अतिरिक्त कुछ देशव्यापी प्रभावों से भी प्रभावित हो रहा है। यदि हम 
विविध भाषाओं के साहित्य का अध्ययतर करें तो यह बात स्पष्ट हो जायेगी। 


मैं ऊपर कह चूका हू कि हिन्दी को राष्ट्रभाषा का गौरव प्राप्त कराना हम 
हिन्दी भाषा भाषियों का कर्तव्य है। इसका यह अर्थ नहीं है कि केस्द्रीय 
शास्त्र को इस विषय में कुछ करना ही नहीं है। किन्तु हमारा कुछ ऐसा 
स्वभाव बत गग्ना है कि सब कार्यों के लिये सरकार का मुह ताकते हैं। जनतम्त 
इस तरह तद्ी पुष्ट हो तकृता है। सरकार की शक्ति ओर उसके साधन फ्री 
भी सीमा है। जनता का सहयोग प्राप्त किये बिता गवर्मभेन्ट भी अपनी 
योजना में सफल नही हो सकती । पुन साहित्य क्री वृद्धि के लिये हमको अपने 
कल्लाकारो भोर लेखकों पर ही मुस्यत, निर्भर करना पढ़ेगा | ऊचे दर्जे के 
लेखकों तथा उनके द्वारा स्थापित सच्त्यान्नों क्री समवेत किया से ही हम 
अभिलवित फेल पा सकते हैं। राज्य ऐसी सस्थाओ की ज़्यापता में सहायक 
हो सकता है। और उत्तकों आवश्मक सहायता प्रदात कर प्कता है। किम्तु 
कार्य वो साहित्यकों क्रो ही करना होगा। हिन्दी का क्षेत्र विशाल हो देस 
शज्यों की यह प्रादेशिक राजभाष। है। हिन्दी की प्रगति हुत वेग से हो रही 
है। किस्तु कुछ आावहयक काये सम्पन्न तही हो रहे है। एक निश्चित योजना 
को बढ़ी कमी है। 


यदि हम हि्दी का व्यापक प्रचार घाहते हैं तो हमार कर्तव्य है कि हम 
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परहोक देशो भाषा हे लिये एक कोश, एक ब्याकरण यदि एक पराठावल्ली तैयार 
हरें। इस दिशा में थोडा काम हुआ है। किन्तु वह सतोषजनक नहीं । सेद 
का वि है कि अग्रेजों हिल्दी का कोई बच्चा कोश अभी तक तैयार नही 
हुआ है। पारिभाषिक शब्दों के कोश तैयार हो रहे हैं, कियु इस सम्बा मे 
इतना मिवेदन करना धावहयक है कि प्रथल यह होता चाहिए कि जहा तक 
सम्भव हो सब देशों भाषाओं में समान परारिभाषिक प््दों के कोश तैयार हों 
किन्तु इस सम्बंध में इतना निवेदग करता आवश्यक है कि प्रथल यह होता 
साहिए कि जहा तक तम्भव हो सब देशी भाषाओं में समान पारिभाषिक शब्द 
व्यवहार में आयें। विध्वमिद्वतयो के लिये पाठ्य पुस्तकों के तैयार करने का 
भी कार्य अत्यप्त आवश्यक है। विदेशी भाषाओं में लिखे गये प्रामाणिक ग्रन्थों 
का हिन्दी में अनुवाद होता बराहिए। इन सब कार्यों ते अधिक महत्व का कार्य 
भौनिक ग्रत्यो की रचना का है मो केला और भाव की दृष्टि से उत्कृष्ट हो | 
टेकवीक और विषम की दृष्टि से सफल हो । यह कार्य आदेश्व देने से नही हो 
प्रकता | 

पाहित्म एफ सामाजिक प्रक्रिया है इसका समाज पर अनिवाय रुपसे प्रभाव पडता 
है। बड़े बड़े कलाकार ही उत्कृष्ट साहित्य की सुष्टि करते है। वे टेकवीक को 
पूर्ण करते हैं, भाषा को अलइत करते हैं और उसे सूक्ष्म मोर कोमल भावों और 
लनुभूियों को व्यक्त करने फ्री सामर्थ्य प्रदात करते हैं। कलाकर अपनी बातरिक 
घनुभूतियो को अपनी हतियों में व्यक्त करता है, अपने युग की विश्वदृष्टि से जो 
विभिल्तता वह अपने मे पाता है, उसे उसका व्यक्तित्व अपने ढंग से व्यक्त करता 
है। इस प्रकार वह दूसरों को वह अनुभव कराता है जो उनके लिये तये हैं और 
भाव तथा शान की नयी गहराहयों को प्रकाश में पाता है। कलाकार इस 
प्रकार भानव अनुभूति को उमृल करता है। जितनी मात्रा में कलाकार की 
सामाजिक जागरुकता होती है, उसो मात्रा मे उसका प्रभाव समाज पर पडता 
है। यदि उप्तको उन शक्तियों का स्पष्ट ज्ञान है जो समाज को बदल रही है 
यदि बहू तामाजिक विकास की दिशा का ज्ञान रखता है तो वह अपनी जागरूकता 
को बपनी कृतियों द्वारा दूसरों को दे सकता है तथा वह हुसरों के साथ सहयोग 
कर ऐसी सत्याओों को जन्म दे सकता है जो सामाजिक विकास की दिशा को 
मानव समाज की धावश्यकताओं की पूर्ति के लिग्रे उपयुक्त बना सर्कष । 

विज्ञान ने मनुष्य को वह शक्ति प्रदात की है कि यदि वह चाहे हो विकास की 
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दिशा को निर्धारित कर सकता है। विकाम की क्रिया अब एक ध्रधप्रणाली 
नहीं है, वुद्धिपुवंक उसकी दिशा निदिचत हो सकती है। यह लाभ कला को भी 
प्राण है। जब तक समाज मे ऐमे व्यक्तियों का प्रभुदाय जन्म नही लेता थो उन 
शक्तियों का ज्ञान रखते हैं जो सामाजिक परिवर्तन के आधार को निश्चित करती 
है तव तक ममाज में जागहफता का एक ऊंचा स्तर उत्पन्त नहीं हो सकता यदि 
जब तक ऐसा नही होता तब तक सस्क्ृति विकास का क्रम समाज के हित की 
दृष्टि से नही, अपितु व्यक्तिगत स्वार्थों के ब्राधार पर चलता रहता है। इस 
प्रकार हम देसते हैँ कि समाज के विकास बौद मूल्यों की सृष्टि के लिये 
साहित्य का कितना महत्व है। यह सत्य है कि सिनेमा, रेडियो और टेली- 
विजन ने साहित्य के क्षेत्र में आक्रमण कर साहित्य के महत्व को घटा दिया है 
विज्ञान भौद देकनाताजी के आधिपत्य ने भो साहित्य के मर्यादा की धठाया 
है। किन्तु यह असदिग्ध है कि साहित्य जो आज भी कार्य कर सकता है वह 
कोई दृतरी प्रक्रिया तही कर सकती | विज्ञान वेत्ताओं की आधिक अवत्था 
दयनीय नही है। इसका कारण यह है कि उनके अनुसंधान का उपयोग उद्योग 
व्यवस्था के क्षेत्र मे ही हो सकता है। यही कारण है कि बढ़े-वडे व्यवसायी 
मपती एक प्रयोगशाला भी रखते हैं। भोतिक गवेषणा का भो उपयोग भी 
ब्यापार के लिये होता है। अत विज्ञान वेत्ता सत्य की अराघना अविचलित 
भाव से कर सकता है। व्यापार के लाभ के लिये प्िनेमा आदि के मौलिक 
तया ग्रथ प्रकाशक साहित्य का भी उपयोग करते हैं। किन्तु इस विषय में 
वाहित्यिक स्वतन्थता नहीं है। उसको वही लिखना पडता है जिसका व्यापार 
फे लिये मूल्य है। इसलिये जो लेखक कट्मत्यव्यक्त करता है, उसको किसी 
प्रकार का प्रोत्साहन नही, मिलता | विदवविद्यालयों मे भी साहित्य के क्षेत्र में 
जो काम होता है उसका सम्बन्ध प्राय पुराने साहित्य के मृल्याकत से ही रहता 
है। आलोचना फ्ो प्रवणता दी जाती है। इसी में साहित्य की समाप्ति होती 
है। कोई भी विश्वविद्यान्नय किसी राज्य या उपस्यास की रचना के लिये डावटर 
फ्री उपाधि नही देता। प्रादीन स्राहित्य की व्यात्या या आलोचना करन ही उनका 
मुख्य कार्य है उपमे सन्देह नहीं कि इसका अपना महत्व है। डित्तु कोई कारण 
नही कि तवीत रचनायें जो साहित्यिक भडार फो समृद्ध करती है भोर इस 
प्रकाए उसे बल् और ओज प्रदान करती है क्यो ने महत्यूणं समझी जाय । मेरे 
प्रमपन्न में यदि ताहित्य को अपने सामाजिक कर्त्तव्य का पालन करना है तो इस 
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प्रकार के हृतियों को महत्व और प्रोत्साहन शिलना धाहिए ऐसी छृतियों का 
तभी भृल्य है जद कलाकार निर्शक होकर धपनी अन्दभूतियों को व्यक्त करता 
है। मानव सम्बन्धो के विषय में विशेषकर उस सम्बन्ध के विषय में लिवका 
गम्भीर महत्व है । जनता को ज्ञान कराना साहित्य का काम होना चाहिए । 
जहा विज्ञान भौतिक जगत के विषय में ज्ञान कराता है वहा सच्चा साहित्य 
मानव सम्बन्धों का ज्ञान कराता है। अतीत के अनुभव के आलोक में वर्तमान 
को देखना गुजर रहा है बोर जिम्के भविष्य के वारे मे ठायनदी ऐसे इतिहास 
वैत्ता निराद हो गये हैं, निशाध्ष होने की आवश्यकता नहीं है। भारत ने 
स्वतन्यता अजित कर तवीत जीवन प्राप्त किया है। उसका णीवन शब 
स्थिर और जड़ नहीं रह तकृता। उप्तकी समस््यायें ऐसी हैं जो उसको चुप 
बैठने नही देंगो । सारे एशिया के लिये एक नये युग का आरम्भ हो गया है। 
यह सच है कि दो युगो का भाव हमारे दुबुल कत्घों पर पड़ा है किन्तु इस 
कारण हमको अवतन्न और निराश्ष वही होना चाहिए। विश्व आदि मालव 
के प्रति हमारी विशाज् दृष्टि होनी चाहिए। विश्व क्रो परिधि भें हमको 
अपने भविष्य का निर्माण करना है। हम हिल्दी भाषा-भापी यदि हिल्‍्दी को 
राष्ट्रमापा के गोरवमय स्थान पर दिठाना चाहते हैं तो हमको संकौषता, 
प्रान्तीयता बोर पक्षपात का परित्याग करना होगा । 

भारत के विभिन्न साहित्यको की अराधना कर उनको उत्दष्ठता को हिष्दी में 
उत्तन्न कर, हिन्दी साहित्य को सचमुच राष्ट्रीय बोर सधए राष्ट्र के विकास 
का एक समर्थ उपकरण बनाता हमारा आपका काये है इस दायित्व को हम 
दूसरों पर नही छोड सकते । यदि १० हिन्दी भाषा-भाषी राज्य हिन्दी के 
साहित्यकों के सहयोग से एक धिश्चित योजना पनावें और उसको मिल-जुल्न 
कर कार्यान्वित करें तो हिन्दी साहित्य बहुत आगे बढ़ सकता है। हमको यह 
इतना चाहिए कि अद प्रचार का युग घला गया, यह काम करने का युग है। 
स्थातीय धोलियो के अध्ययन की हम अब तक उपेक्षा करते रहे । इत्र लवदय 
हुप्त ओर ध्यात गया है और इस दिशा मे कुछ बच्छा काम हो भी रहा है। 
सोक भाषाओं की कहावतें, मुहावरे, लोकगति और उनके शब्दों का तथा भाज 
के समान में जो शक्तिया काम कर रहो है उनको समझना तथा मानव समाज 
की दृष्टि से उनका संचालन करना एक़ सच्चे कलाकार का काम है। आज 
के भृग ने सतुबन सो दिया है। हमने प्रकृति पर विजय प्राप्त की है। उसके 
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रहस्यों का उद्घाटन किया है थौर प्राकृतिक शक्तियों का धपने लिये उपयोग 
करना सीखा है। किस्तु विज्ञान की इस शक्ति के फलस्वरूप थो तवीत परि- 
स्थिति उत्पन्न हो गईं है उसके शान की अत्यस्त कमी हैं। जिन समस्याओं की 
हम उपेक्षा करते हैं वह मुख्यत सामार्थिक ही और वितों इसके समपाल 
किये समाज की स्थिति नहीं हो सकती और वह अपने खोये हुये सतुलन को 
प्राप्त नही कर सकता । 

किन्तु इस उद्योग-व्यवत्ताय के युग मे जब रुपये के माप-दल्ड से सब कुछ नापा 
जाता हो, एक सच्चे साहित्यिक का दम घुटता है उसको सुरक्षा भी नही 
मिलती पाने आादि प्रतिष्ठान का फ्यो कहना । राज्य और समाज से ऐसे 
साहित्य को प्रोत्ताहत मिलना घाहिए। ऊचे कन्ताकारों को वह शव सुविधायें 
प्रदात करेंदी चाहिए जिनके मिलते पर ही वह भपती सूजन शक्ति को प्रदर्शित 
'कर सकता है । 

ध्यांपार को सम्पूर्ण 'सत्य से कया स्वीकार ? 'किल्सु मातव को 'सम्पुर्ण सत्य 
चीहिए। समाज को जांगरुफ करनी उसकी चेतना को जगाना, राज को 
सर्मस्याओी को भौर उनके साधनों को प्रस्तुत कर समाज को पिकास के कायं में 
बुद्धिूंवेक अग्रसर करता सोहित्य का कांये है। 

जितनी ही भ्विक स्या में हम सच्चे साहित्यक उत्पन्न कर सकेंगे, उतना ही 
श्धिक महत्व हिस्दी साहित्य को प्राप्त होगा। राष्ट्रभाषा के थरुजारियों मे 
साह़िवेक, नवीन, दृष्टि विनिश्चय सतुलन और साहँध की आवश्यकता है। 
हमको पद्िचमी यूरोप के समान, जिसने अपने सामजस्य को खो दिया है,'थो 
सास्कृतिक सकट से सग्रह करना बडा आवद्यक ही साहित्य भाषा के लिये 
उत्तमे क्षपने उपयुक्त शब्द और मुहावरे मिलेंगे जो किसो संभय साहित्य 'मे 
प्रचलित 'ये,'किश्तु किसी कारणवश उनका चलन बन्द हो गया। इस तरह 
भाषा संमृद्ध और जानदार होगी । किन्तु इसका फल बह मे होना चाहिए कि 
विभिन्न बोलो बोलते'वाले लोग अपने प्रदेशा के लिये पृथक राज्य को भाग 
'करें । जहां प्रधान भाषाओं के आधार पर अन्य बातो का विचार -करते ,हुये 
राज्य का पुन. संगठन होता चाहिए पहा इस वात का ध्यान रखना चाहिए 
कि दस भावना को इतना प्रोत्साहन नदिया जाय जिसमे भारत के अनेक खड 
हो णाये थो धात्मनिर्भर न'हो और प्राध्तीयता के अष्य भाव को पुष्ट करें। 
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चेतनाशीठ, प्रतिबद्ध पाहित् 


आता नरेष्द्र देव 


वसे तो प्रगतिशील साहित्य की परिभाषा के सम्पन्ध में भ| भी विवाद चला 
भरता है, किन्तु मोटे तौर पर यह क्रह्मा था सकता है कि जीवन के केद्ध में 
भानव को प्रतिष्ठित फरके बलते वाला साहित्य प्रगतिश्षीन ताहित्य है। णीवन 
जोर मानव एक दूसरे को प्रभावित करते हैं, परस्पर अन्योन्याश्रित होते हैं। 
इनकी पारस्परिक क्िया-प्रतिक्रिया से ही सामाजिक परिवर्तन होते हैँ। समाज 
के भीतर क्रियाशील रहते हुए भी अपने को अलग से देखने, भात्म-निरीक्षण 
करने की धावष्यक्रता संदेव होतीं है। किन्तु उससे पृथक रहकर, जीवन-प्रवाह 
पे हटकर व्यक्ति अपना विकास नहीं कर सकता । समाज के भीतर रहकर 
व्यक्ति को सामूहिक हित को दृष्टि मे रखते हुए एक मर्यादा, बरधन एवं अनु- 
पासन स्वीकार करना पढता है। मनुष्य और पशु मे एक मुख्य भेद यह भी 
हैकि मनुष्य का जोवन अपने समाज में मर्यादित होता है। धततः सच्चे 
साहित्यकार का कतंव्य हो जाता है कि वह भनुष्य को समाण पे पृथक करके, 
धमू्ते भाववता को स्वतत्र प्रतीक के रूप में सीमित न कर उसे सामाजिक 
प्राणी के हप में देखे-ऐसे समाज के तदत्य के रूप मे जिसमे निरतर सधर्ष 
हो रहा है। इन सधर्षों के कारण ो प्रतिक्षण परिव्तनश्षीस है। 


फहा जाता है कि कलाकार 'स्वान्त, सुक्ताय' रचना करता है। प्रत्येक 
रपगातक कृति द्वारा रचगरिता फो एक प्रकार का आन्तरिक सन्तोष या सु 
प्राप्त होता है, इस अध॑ में यह घारणा यथायं मानी जा सकती है। किन्तु यदि 
इसका अथ॑ यह लगाया जाय कि क्न्माकार का और कोई उद्देष्य नही होता 
तो गह धारणा भ्रमपृर्ण होगी। सपने अध्ययन्त तथा अनुभूति के पनुत्ार 
प्रत्येक व्यक्ति एव कलाकार का एक दर्शन, चीवत की व्यात्या का एक विद्येष 
दृष्टिकोण होता है भोर उसको रचना के पोछे यह दृष्टिकोण छिपा रहता है 
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जीवन के इस दृष्टिकोण के अनुवार कैंताकार जोवन को एक विज्लेष दिशा मे 
प्रगटित होते देखना चाहता है। कलाकार के भन मे यह बात स्पष्ठ हो 
अधवा अस्पष्ठ किन्तु उसकी रचना मे भी उप्तकी यह अभित्नापा अपेक्षाकृत सुप्त 
धयवा चैतन्य हूप मे विद्यमान रहती है। हमारा जीवन पृथक से दिखाई पहने 
वाले अनेक क्षेत्रों मे वटा हुआ है । इन पृथक क्षेत्रों के भोतर भौर इतमे परस्पर 
नाना प्रकार के सर्प हो रहे हैं। दर्शन धयवा जीवन सम्बन्धी दृष्टिकोण इस 
सघप भौर पृथकता से ऊपर उठकर सभी को एक सुत्र में सम्बद्ध करके भर 
उन्हें यथासम्भव रखकर समूचे जीवत-क्षेत्र का एक सम्बद्ध दृषय प्रस्तुत 
करता है। यह जीवन-दर्शन जितना ही सुलझा हुआ होगा, साहित्यिक अथवा 
कलाकार की रचना सामाजिक प्रगति में उतनी हो सहायक हो सकेगो। 
जीवन के अन्तगंत अनेक प्रकार के धर्मो-व्यक्ति, कृत, राष्ट्र तथा विद्व के 
वोच एक प्रकार का सधर्प जान पढ़ता है। साथ ही उनमे एक प्रकार की 
धन्योन्याश्रयता, श्रृखल्ला और परम्परा दिखायी देती है। वस्तुत यह संघर्ष 
तभी दिखाई पढ़ता है जब हम अन्योन्याश्रयता को दृष्टि से भोन्नल कर देते 
हैं भर इन धर्मों को मर्यादित नहीं कर पाते, उत्तका उचित सामञ्जस्य नही 
कर पाते | उदाहरणार्थ राष्ट्रधर्म का हमे उससे भी उच्चतर विदवधर्म के साथ 
सामण्जस्य करना पड़ेगा | सामज्जस्य होने पर राष्ट्रधर्म का सर्वथा लोप नही 
होता, वह केवल मर्यादित स्थान ग्रहण करता है, राष्ट्रध्मं और विश्वधर्म के 
बीच गहराई मे न जाकर केवल सतह पर से देखने पर जो सधर्प दृष्टिगोचर 
होता है उसका लोप होता है। चूंकि व्यक्ति राष्ट्र अथवा विश्व को अग है । 
ध्त राष्ट्र और विदव के विकास के साथ ही व्यक्ति को अपने पूर्ण विकास 
का अवसर प्राप्त होता है! जीवन के केंद्र में मावव की अतिष्ठा की मुल 
भावतरा को लेकर चलने वाले प्रगतिशील साहित्यिक के लिये विष्वव्यापी 
जीवन-दृष्टिकोण का होता आवद्यक है | 

प्रत्येक युग की सामाजिक व्यवस्था अपनी आवदयकताओ के अनुसार एक विश्वेष 
जोवन-दृष्टिकोण को जन्म देती है। प्राचीनकाल में भी, चाहे पोर्वात्य जगत 
हो अथवा पाश्वात्य, जब तक एक प्रकार की आधिक सस्थाएँ भौर परम्पराएँ 
प्रचलित रहीं, उनमे फातिकारी परिवर्तन नही हुए, तव तक समाज में इस 
जोवन-दृष्टिकोण के सम्बन्ध में भी सहमति रही । डिन्तु इस निरतर परिवर्तन- 
शील ससार में समाज की बढती हुई आवद्यकताओं को पति के लिये उसकी 
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भौतिक आधिक मृत्न भित्ति में परिवर्तत होता रहता है और इस मृलभिर्ति 
पर निमित्त विधारो का प्रासाद भी नया हूप ग्रहण करता रहता है। विचार- 
घारा का तीव्र सपर्ष प्राचीन के विनाश और नवीन के ठदय की सन्पि-वेला 
भे होता है। प्राचीन के गर्भ से ही नवीन का सृजन करने वाली शक्तियाँ जन्म 
तेती हैं। तमाज को अतीत की ओर ले जाने वाली तथा भविष्य की ओर 
ते जाने वाली क्षक्तियों मे सघर्प होता है। प्राचीव के गर्भ से निकल कर 
तवीन भविष्य का निर्माण करने वात्ती धक्तिया प्रबततर होती जाती हैं। 
विरोधी श्षक्तियों के क्रमिक विक्वात्त के प्रस्ग मे हमे समाज में गुणात्मक 
परिवर्तन, कई स्तरों के एक साथ उत्लधन अथवा उत्काति के दर्शन होते हैं। 
वे विचारशील व्यक्ति जिनके तीम्र संवेदनशील कोमल मानस-पट पर क्षृद्र से 
क्ुद्र घटनाएँ भी अपना प्रभाव अकित कर जाती हैं, नये परिवर्ततों के कम- 
विकास के साथ समाज को नये विचार देते हैं । 


नई व्यवस्था की स्थापना के साथ प्राचीन का सर्वथा छोप नहीं हो जाता। 
अर्वाचीन के भीतर भी प्राचीन क्हुत कुछ वना रहता है। नवीन और प्राचीन 
में एक नैरत्त्य, एफ श्यूला, एक परम्परा बनी रहती है। पूजीवाद में भी 
बहुत दुर्वे् और क्षीण रूप में सामन्तवाद बहुत दिनो तक वर्तमान रहता है और 
स्माजवाद की स्थापना के साथ भी बहुत दिनो तक पूजीवाद की कतिपय 
विशेषताएं सम्बद्ध रहेगी। विनाश ओर निर्माण के क्रम मे अतीत, वर्तमान 
बोर भविष्य के वीच उनको आपत में जोड़ने वाली एक भटूठ कड़ी बनो रहती 
है। भ्रगतिक्षीज़ साहित्यिक इस ऐतिहासिक सत्य को हृदूयगम करते हुए बतीत 
का सर्वधा परित्याग नहीं करता, साधक तत्वों को वह चुन लेता है, बाधक 
तत्वों का सर्वधा परित्याग करता है। मनुष्य स्वभावतत परम्परापुजक होता 
है भौर जो जाति जितनी ही प्रादीन होतो है, उसके भीतर अपनी सस्कृति 
की पे को भावना उतनी ही अधिक बद्धमूल होती है। अत भारत जैसे 
प्राचौन देश मे हमे तवोन ससकृति के निर्माण की दृष्ठि से अतीत के साधक 
एवं समर्थक तत्वों का उपयोग करना ही चाहिए। 


अतोत की अनेक विचार-पद्धतिया जो भाज हमे प्रतिगामी होती है, अपने 
समय के समाज के लिए वल्याणप्रद रही है भौतिकवाद तथा गरयार्थवाद को 
मागकर चने वालो विद्यार-घाराए ही जनकत्याण के मार्ग का अनुसरण 
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करती रही हैं गौर इसके विपरोत बाध्यातिक अथवा 'विज्ञानवादी' विधार- 
धाराए रदव अप्रगतिधौल रही है, ऐमा सोचना उचित ने होगा । विज्ञानवद 
भी विशेष काल में प्रगतिश्ोत का दयोगक था। उदाहरण के लिए हम बौद्ध 
काल की अप्रतिप्ठित निर्याण की कह्पता क्रो लें। निर्वाण की इस कल्मता 
कै बनुमार साधक निर्वाण में प्रवेश की क्षमता रखते हुए भी सामाजिक कत्याण 
फी भावना में प्रेरित होकर अपने को उससे वंचित रखता है, जबकि असस्य 
जीवन दुथ में आहत हो और पबतेश-पाश में फमे हुए हो, ऐसी अवस्था में 
फ्ेवल अपने वैयक्तिक मौक्ष की भर ध्यान देना उसे क्षृद्र प्रतोत होता है। 
मिप्फाम बर्म की भावना भी इसी काल में जन्म लेती है। फर्म बस्धन का हैतु 
है! बिना कर्म का परित्याग फिए हुए मनुष्य बरावागमन के चक्र में छुटकारा 
पाणर मोक्ष की प्राल्ति नही कर मत! । किल्तु बिना ऊर्में ए प्रवत्त हुए साधक 
घन-पमूह का उद्धार भी नहीं कर साफ़ता | जत-ल्याण क्री दृष्टि मे कर्म मे 
प्रवृत्त होने की आवश्यकता तथा यर्म में स्वाभाविक परिणामगत बन्धनों से 
नितिप्त रहने के उद्देष्म मे सामजस्य स्थापित करने की दृष्टि से निष्फाम फर्म 
के छिद्धात फी उत्पत्ति हुईं प्रथम शताब्दी ईसा पूर्व से चतुर्थ एवं पनम 
शताब्दी का कान्त निश्च्रय ही भारतीय इतिहास का एक धत्यत गौरवपृ्ण 
अध्याय है। इस कान में भारतीय जीवन के प्रत्येक्ष विभाग में सक्रियता के 
दर्शन होते हैं। इम समय मिवृत्ति-मार्ग में विश्वास रखने वाले भी प्रवृत्ति-यपर 
चलते दिस्ताई पदते है। भारतीय ताधुओो मे मध्य एणिया और दक्षिण पूर्वीय 
एशिया में भारतीय त्स्कृति के बप्द् राज्य की स्यापना इसी काल में की 
थी। विदेशों से भारत का व्यापारिक सम्बन्ध भी इसी काल में सुदृढ़ हुआ । 


जहा हमे अपने देश के गौरबपूर्ण अतीत के उन तत्वों कौ ग्रहण करना है जो 
वरतमानकान में पुरुषार्थ को प्रेरणा देने वाले है, वहा आज की अवस्था में भार 
बनने वाली परम्पराओं का परित्याग कर हमे हल्का होना है और मवीन के 
विकाममान मूल्यों को अपनाना है। ये नवीन मूल्य कहा से आते है, उनका 
उपनम या सूत्र-पात कहा से होता है, इस बात की खोज करने की आावद्यकता 
नही है। आज सारा ससार एक इकाई का ठप धारण कर रहा है। सभी 
देशों फी समस्याएं बहुत कुछ समान सी है। पूजीवादी शोषण से त्राण पाने 
की समत्या ही सप्तार के अधिकाश्ष देशों को समस्या है। यहूँ स्पष्ट है कि 
हमारे देश में ब्राज जो परिस्थिति है, वह दुपरे जिन देशों में हमारे देश से 
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पूर्व थाई और उस परिस्थिति का णो हल दूसरे देशों ने पहले निकाला, उ 
देशों से हमे प्रेरणा ग्रहण करनी ही होगी । मवीत या विदेशी होने के कारण 
ही किती जनकल्याणकारी विचार था मुल्य का परित्याग नहीं किया जो 
सकता | सत्कृतिया जब जी्ण पड जाती हैं, तो नई पस्कृतियों के साथ सधए 
होने पे ही उनका कायाकत्प होता है। अपने पुराने रत्म जो कदम में रहते है, 
वे भी इस सधप् पे परिष्कृत होते हैं । जब कि सारा विदव आज पूजीवादी 
विपमता की चबकी में पिलते हुए समान थातना भोग रहा है। यह स्वाभाविक 
है कि इस यातनो से परिन्राण पाने के लिए एक समान विचारधारा अपनायी 
जाय | जो लोग नवीन मृत्यों को ग्रहण करने से भागते हैं गौर विचारधारा 
सवधी सधर्ष से घचडाते हैं, वे अपने को विकास के पथ से विरत करते हैं। 
समाज में विभिन्न स्वार्थों के सघर्प के कारण निरन्तर परिवर्तन होता रहता 
है और ६स सर्प के फतस्वरूप हो समाज विकास के पथ पर नये क्दम 
बढ़ाता है। यदि क्रमागत विचारों और सस्यातरों को बिना आलोचना के 
स्वीकार कर लिया जाय तो भादी विकास का भार्ग अवरुद्ध हो जाता है। 
समाज के अत्गत विभिन्न स्वार्थों के सबर्प भोर उसके फलस्वरूप समाज मे 
होने वाले परिवर्तन को प्रक्रिया का अध्ययन करके हम सामाजिक विकास में 
बोधपूर्वक सहापता दे सकते हैं। 

पूनीवाद के हम के इस युग में और महायुद्ध के उपरा्त राष्ट्रीयता का अन्त 
नही हो रहा है-लोगों का विचार है। प्रत्येक युद्ध के पचात राष्ट्रोयता हीं 
जवरदस्त लहर ओया करती है। किन्तु राष्ट्रीयता की भावना भी अभिशाप 
नहीं है, यदि वह सकोर्ण, आक्रमणधीत् राष्ट्रीयता न हो भौर विश्व-पर्म से 
मर्यादित होकर चल सके । साहित्यिकों का कर्तव्य जनता को चिन्ताशील 
बनाना और मर्यादित राष्ट्रीयत्ा के सच्चे रुप को सस्ता है। उप सकुचित, 
विक्ृत राष्ट्रीयता से जनता को छुटकारा दिलाना है बिश्मे जाति अयवा देश 
को अनावश्यक और अस्वाभाविक प्रधानता दे दो जातीं है और जो वर्तमान 
सामाजिक समस्यायो के हल मे बाधक हैं। एक लम्बी प्रवधि तक त्वातसूय 
संग्राम मे रत रहने के कारण हारे देश मे राष्ट्रीयवा का जोर होता स्वा- 
भाविक है। किन्तु अनुभव ते सिद्ध यही किया है कि इस राष्ट्रीयता की डे 
गहरी नहीं वी। यह राष्ट्रीयता देश के बेटबारा को रोकने में असमर्थ रही 
बौर बंटवारे के परिणामस्वरूप उसमे जो रूप ग्रहण किया है, उत्तका पमन्वय 
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विश्व-धर्म के साथ करने में हमे काफ़ी कठिनाई का सामना पड़ेंगा। प्रास्त, 
समुदाय और जातियो के वीच कलह भारत फा पुराना रोग है, बँटवारे के 
बाद फिर उभडना चाहता है | प्रगतिशील साहित्यिको का कर्तव्य इस विक्ृत 
राष्ट्रीयता के खतरों को पहचानने की चेतना जनता में उत्पन्न करना है। 
संसार मे एक नये महायुद्ध की तैयारियां हो रहो हैं। यदि महायुद्ध छिडा 
भौर हिन्दुस्तान और पाकिस्तान के रहने वाले एक दूसरे ते बदला लेने के ही 
चक्कर भे रहे तो दोनो का विनाश निदिचत है। यदि हम चाहते है कि आने 
वाले युद्ध में ततस्थ रहकर उसकी विभीषिकाओं से अपने देश को रक्षा करें 
तो हमे तटस्थ राष्ट्रो के एक तृतीय शिविर का निर्माण करना होगा | हम कम 
से कम दक्षिण-पूर्वी एशिया के नव-स्वतन्त्रताप्राष्ति राष्ट्रों या स्वतन्त्रता 
प्राप्ति के लिए युद्धरत राष्ट्रो का इस प्रकार का तीसरा शिविर स्थापित कर 
सकते है। जबकि हम घरेलू झ्गडे मे फेंचंकर अपनी समस्त शक्ति उसी में 
सष्ठ न कर दें, जब हम अपनी दृष्ठि को उदार बनावें | यदि भारत प्रतिशोध 
को भावना से ऊपर न उठ सका, यदि उसने आशिक क्षेत्र में ऐसी प्रगतिशोल 
नीति न अपनाई जिसके द्वारा वह अपने उत्पादन संकट आदि के प्रदनों को 
हल करने के साथ अपने को सुदृढ़ बनाने में समर्थ हो भोर अपने पडोती राष्ट्रो 
को भी महायुद्ध मे तटस्थ रहने के लिए तैयार त कर सका, तो हमारा भविष्य 
बहुत अन्धकारमय सिद्ध हो सकता है। भ्रगतिक्षीत साहित्यिकों को देश को 
इस विपत्ति की पूर्व सूचना देनी है। साहित्यिक अपने कर्तव्य का तभी निर्वाह 
कर सकता है, जबकि वह जीवन का गहराई से अध्ययन करे, वह समाज की 
जीवन-सरिता मे ऊपरी तल पर सचालित होने वाली भ्रवृत्तियों तक हो अपनी 
दृष्टि को सीमित न रखे, भन्तःसलिला सरस्वती की भाति नीचे रहकर प्रच्यत्त 
रूप से कार्य करने वाली शक्तियों का भी अध्ययन करे । यह अध्ययन जन- 
जीवन से अलग रहकर नहीं किया जा सकता, प्रगतिशील साहित्यिक को 
जीवन की समत्याओों का अध्ययन करना होगा, अपनी रचनाओ में उसे समाज 
के वतंमान रूप का चित्रण करना होगा, जनता की भुक अभिलाषाओ को 
वाणी देती होगी, इतिहास का अध्ययन करके उसको जोवन-प्रदायिनी शक्तियों 
का समर्थन करते हुए जनता का मार्गे-प्रदर्शश करता होगा । साहित्यिक अपने 
को जतता का पथ-प्रदर्शक करने योग्य तभी बना सकता है, जबकि वह अपने 
को जीवस-सभर्ष से सर्वथा पृथक न रखे, उसमे जनसाधारण के साथ धपना , 
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तादात्य स्थापित करने की क्षमता हो, वह इतिहास की वैज्ञानिक अध्ययन 
करके उसके विकास की दिक्षा को पहचानने में समर्थ हो, उसकी जीवत-दृष्टि 
सही हो। इतने गुणो के अभाव मे कितने ही कलाकार, जो प्रथम महायुद्ध के 
उपरान्त प्रगतिशील साहित्पिकों के प्विविर में प्रविष्ट हुए ये, आज दिशा- 
भ्रमित होकर भटक रहे है। युद्धकाल में तथा उसके पदचात पुरानी मान्यताओं 
को भग होता वेख़रर वे अवसाद, लिश्नता ओर विचार-कुठा को प्राप्त हो 
रहे है। स्वस्थ गीवन्त दृष्टिकोण के अग्राव में वे पत्रायनवाद को सहारा ते 
रहे है। कोई रोमन दौयसिक दर्शन को शरण ले रहा है, कोई भारतीय योग 
के प्रति आकपित हो रहा है। कितने ही किकत्तंव्यविभृद होकर केवल तैराधय 
भावना को व्यक्त कर रहे है। कारण-कार्य की श्खला ओर क्ामाविक सम्बनन्धो 
की हौक धारणा न होने के कारण कितने ही कलाकार विज्ञान को ही बरतमान 
सास्कृतिक पतन के लिए उत्तरदायी मान बैठे है। जीवन-सधप से भागने वाले 
फलाकार आकस्मिक कारणों से भल्ते ही प्रगतिशौलों की कोटि में आ जायें, 
किन्तु उनकी प्रगतिशीलता क्षणिक ही होगी। जीवन-सघर्प से पृथक रहकर 
सच्चे और प्रगतिशील साहित्य की सृष्टि सम्भव नहीं है। किन्तु इस कपने 
का यह तात्ययें कदापि नहीं कि कलाकार के लिए राजनीतिक सधय में लिप्त 
होता आवश्यक्र है। सपर्ष के इतने निकट रहता कि उत्तका निरीक्षण कर सके, 
उसके लिए आवश्यक है। किन्तु सधपे के सम्बन्ध में तिष्पक्ष सम्मति बचा 
सकने और साहित्य सृजन के लिए अवकाश प्राप्त करने के लिए सर्प मे 
सक्रिय भाग ज़ैने से कलाकार को बचना पढ़ता है। स्वास्थ्यप्रद साहित्य-सृजन 
ही बनान्दोलन में कलाकार का योग है। तवीन समाज के निर्माण के लिए 
सं सी क्षैत्रो में हो रहा है। प्राहित्मिक क्षेत्र मे कलाकारों को उम्र साहित्य 
का विरोध करना है जिसकी दृष्टि केवल अतीत की ओर है, थो प्राचीनता 
और परम्परा का अन्प्र पुजारी है, जिसकी आस्था विए्व के प्रति नहीं, वर्तमान 
भारत के प्रति नही, वल्कि प्राचीन भारत के किसी कहिपित विकृत रूप के 
प्रति हैं, णो पकुत्तित बाक्षणशील, राष्ट्रीयता का प्रचार कर रहा है। इंध्त 
प्रसंग मे प्रगतिशील कलाकारों को यह नहीं भूलता है कि उनकी रचनाएँ 
भोड प्रचार न होकर मममंस्पर्शी, प्रभावीत्यादक उच्च कलाकृतिया हो! कला 
सोहेश्य होती है। प्राय प्रत्येक रचना के पीछे एक सन्देश होता है, इस ध्यापक 
धर्य में तो सभी कला-हृतियाँ प्रचार का साधन कही जा सकती है। किन्तु 
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कलाकृति को प्रश्नावोत्यादक बनाने के लिए यह आावद्यक है. कि उसे प्रत्यक्ष 
प्रचार का साधन ने बनाया जाय। दूसरी बात जिसे प्रगतिशील साहित्यिको 
को ध्यान में *पनी है, यह है कि जहा फथा-वस्तु और विवेचना उनकी अपनी 
वस्तु होगी भौर नवीन शैलियों को भी वे अपनायेंगे, वहा दीघंकाल से 
गाचायों द्वारा पुष्ट को जाने वाली शैत्तो, टेकनीक, छद एवं दाब्द विन्यासत 
भादि की भी वे सर्वेथा उपेक्षा नही फर सकते । प्राचोन साहित्य की टैकनीक 
सम्बन्धी विशेषताओं को उन्हें अपनाना होगा । 


जैसा कि भारम्भ में कहा जा चुका है, सारा ससार आज शोपण की चवकी 
मे पिसकर समान यातता भोग रहा है भौर उसको मुक्ति की स्थापना मे 
सहायता दैना प्रगतिशील साहित्य का ध्येय है। मानवन्मात की एकता भौर 
उसकी मुक्ति की स्थापना में सहायता देना प्रगतिशील साहित्य का ध्येय है । 
मानव-मात्र की एकता भौर उसकी सिद्धि के लिए शोपणमुक्त सामाजिक 
व्यवस्था की आवदयकता इन आादशों की भित्ति पर हमे एक नवीन सस्क्ृति 
का तिर्माण करना है। नवीन सत्कृति के निर्माण में हमें प्राचीन संस्कृति के 
साथ उसकी परम्परा को भी दिखलाना है। हगारी प्राचीन भारतीय सस्कृति 
नवीन व्यवक्त्या को स्थापना मे संवंधा बाधक ने होकर अनेक अशों में साधक 
है। मानव-मात्र की एकता, 'वसुव॑व-कुटुम्वक्म' फा भाद्ण इस देश में बहुत 
पुराना है। चस्तुत जो कार्य श्रमण-धर्म ने आध्यात्मिक क्षेत्र मे मानवकी 
एकता को स्वीकार करते हुए किया था, वही कार्य भौतिक क्षेत्र मे समाजवाद 
को स्वीकार करके हमे सम्पत्त करना है । 
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सुंकृति 
क्षाचायं नरेन्द्र देव 


सल्कृति शब्द का व्यवहार अग्रेजी शब्द कल्पर के लिए होता है। रवि वावू 
प्राचीन धार्य शब्द 'कृष्टि का व्यवद्ार करते है। तस्क्ृति प्ब्द की व्यादया 
फरना कठिन है। यदि हम प्ाब्दिक धर्य लें हो हम फह सकते हैं कि सलृत्ति 
वित्त-भूमि की खेतों है। घूकि कर्म में मन था वित्त की प्रधानता है अत 
यह निष्फर्ष निकलता है कि जितफा दित्त सुमावित है उसकी वाणी और 
उत्की शरीर वैष्ठा भी सुतस्कृत होगी, जिम प्रकार की हमारी दृष्टि होगी 
उसी प्रकार का हमारा क्रिया कन्नाप होगा । विश्व भौर मानव के प्रत्ति एक 
दृष्टि-विधेष की आवश्यकता रहती है। विकास-क्रम से यह दृष्टि व्यापक 
होती भाती है भौर जब विश्व की एकता के साधन एक हो जाते हैं तव 
गह एकता कार्य में परिणित होने के लिए प्रवलशील हो जाती है। प्राचीन 
काल भें एक सुभावित चित्त के लिए इतना ही सम्भव था कि वह व्यक्तिगत 
रुप से विश्व के अश्विल पदार्थों के साथ तादात्य स्थापित करे भौर जीवन 
मात्र के लिए मेत्री भर अद्वेप को भावना से वर्सित हो किन्तु उसके कार्य 
करने का क्षेत्र बहुत सकुचित था। अंत कार्यकृप में यंह भाव एक छोटे क्षेत्र 
में हो प्रयुक्त हो सकता था। व्यक्तियो के चित्त के साथ-साथ एक लोक चित्त 
भी बनता रहता है। मनुष्य सामाजिक है, क्योकि समाज में रहने से ही उसके 
गुणों का विकास होता है। अत समाज भे कई बातों मे समानता उत्पन्न 
होती है। समूहो का विस्तार होता रहता है भौर एक प्रमय आता है जब 
राष्ट्रीयता की प्रबल भावना सै प्रेरित हो एक देश की भौगोलिक सीमा के 
भीतर रहने वाले सभी लोग कुछ दातो में अपनी धमानता भौर एकता का 
अनुभव करते हैं। एकता की भावना देश की सीमा का भी अतिक्रमण करती 
है। भर एक विषय! क्री भावना की ओर धग्रसर होती है। जिन बाहों मे 
समानता उत्पन्न होती है। उन्ही के बाधार पर लोकचित्त भी बनता है। 
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ध्राज विविध राष्ट्री का अपना-अपना एक लोकचित्त भी है। किन्तु क्योकि, 
आज एक ही प्रकार के अमेक भाचार-विचार सारे विद्व में प्रचलित हो रहे 
हैं इतलिए कुछ बातो मे विविध राष्ट्रो के श्ोकचित्त भी समान होते जाते हैं। 


भाज व्यक्तियत्‌ चित्त भोर लोक-चित्त दोनो को सुभावित करने की आवश्य- 
फता है। आज के युग की आवश्यकताओं भर आकाक्षाओं को पूरा करने के 
लिए जो जीवन के मूल्य और पुरुषार्थ के उद्देश्य तथा लक्ष्य निर्धारित होते हैं 
उन्ही के अनुकूल चित्त को सुभावित करना चाहिये । एशिया के सब देश भाज 
राष्ट्रीयवा भौर जनतत्र की भावना ऐ प्रभावित हो रहे हैं। यही शक्तियाँ इन 
देशो के भाचार-विचार को निश्चित करती है। और बाज इनका कार्य सर्वत्र 
देखा जाता है। किन्तु कुछ प्रतिगामी शक्तियाँ पुराने युग का प्रतिनिधि बनकर 
इन नवीन शक्तियों के विकास की गति को रोकती है। ओर हमारे जीवन 
को बवरुद्ध करती है। यह शक्तिया युग-धर्म के विरुद्ध खडी हुई हैं ओर जीवन 
प्रवाह को अतीत की भोर लौदाना चाहती हैं। हमारे राष्ट्रीय जीवन को एक 
सोते में बन्द करना चाहती हैं भौर उसी को एक पुण्य तीर्थ कल्पित कर जीवन 
की अविच्छिन्न धारा से हमको पृथक करना चाहती है। प्रत्येक व्यक्ति मौर 
राष्ट्र को इन शक्तियों को पहचानना चाहिये और उनका विरोध करना 
चाहिये | विज्ञान ने नई शक्तियों को उन्मुक्त किया है। उन्होने मानव को एक 
तया स्वप्त दिया है। और उसके सम्पुख नए आदर्श, नये प्रतीक बौर लक्ष्य 
रखे है। अतरराष्ट्रीय विज्ञान के आलोक मे समाज का कलेवर वदल रहा है, 
अन्तरराष्ट्रीयता के नए साधन और उपकरण प्रस्तुत हो रहे है। एक भावना 
सकल विश्व को व्याप्त करना चाहती है और एक नए सामजस्य की ओर 
संसार बढ रहा है। यह शक्तिया सफल होकर रहेगी क्योकि यह युग की मांग 
को पूरा करना चाहती है । 

हमको यह न भूलना चाहिये कि जीवत के साथ-साथ सस्क्ृति बदलती रहती 
है। जीवन स्थिर और जड नही है । इसीलिए सस्कृति भी जड और स्थिर 
नही है। समाज के आधिक और सामाजिक जीवन में परिवतंन होते रहते हैं 
भर साथ-साथ सास्कृतिक जीवन भी बदलता रहता है। हमारे देश में समय- 
समय पर अमेक जातिया बाहर से आयी भौर यहा के समाज में घुल-मिल गईं। 
वह अपने साथ आचार-विचार लाई । उन्होने यहा के आचार-विचार स्वोकार 
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किये और अपने कुछ ओचार-विचार हमको दियें। संस्पर्ण से संस्कृतियों का 
बादान-प्रदान होता रहता है । प्राचीनकाल में जब धर्म-मजहब समस्त जीवन 
को व्याण और प्रभावित करता था तव सल्कृति के बनाने में उत्तका मी हाय 
था। किन्तु धर्म के अतिरिक्त अन्य भो कारण और हेतु सास्कृतिक निर्माण में 
सहायक होते थे । किन्तु आज मज़हब का प्रभाव बहुत कम हो गया है। अन्य 
विचार जैसे राष्ट्रीय भादि उसका स्थान ले रहे है। अतः अब तो उसका 
मान वहुत कम हो गया है । राष्ट्रीयता की भावना तो भजहवों के कृपर है, यदि 
ऐसा न होता तो एक देश में रहने वाले विविध धर्मों के अनुयायी उत्ते #पे 
बपनाते । विद्वव्याप्ी धर्म तो राष्ट्रीयता के विरोधी रहे हैं। वह देश, नस्ल 
धर रग की सोमाओ को पार कर चुके थे। इस्लाम पुराने काल में धर्म देश 
की भौगोलिक सीमाओं की अपेक्षा करता था। किन्तु शाज उम्नत्िशील 
इस्तामी देश राष्ट्रीयता के आधार पर नहीं, किन्तु देश और नस्ल के आधार 
पर प्रतिष्ठित होते हैं। रोमन क़ैयोधिक चर्च को छोड फर ईसाई दुनिया का 
भी यही हात है। राष्ट्रीय भावना के पुष्ट होने पर एश्षिया के पिछड़े देशो 
का भी यही हाल होगा। हमारे देश्ञ में दुर्भाग्य से लोग सत्कृति को धर्म से 
धत्तग नही करते है। इसका कारण अज्ञान बौर हमारी सकीर्णता है। हम 
पर्याप्त मात्रा मे जागहक नहीं है। हमको नहीं मालूम है कि कौन-कौन सी 
शक्तिया काम कर रही हैं, और इसका विवेचन भी हम ठीक नहीं कर पाते 
कि कौन सा मार्ग है। इसो कारण हम में सुविवेक और साहस की कमी है 
भौर इसीलिए यह सुगम है कि अतीत का मार्ग ग्रहण करें । कितु हम भूत 
जाते हूँ कि हम ऐसे युग में रह रहे हैं जद ऋ्रातिकारी परिवर्तन हो रहे हैं, 
चारो ओर इसके स्पष्ट चिन्ह दीख पढ़ते हैं। समाज का पुराना सामंजस्य 
विनष्ट हो भया है, वह नए सामजस्य, नए समस्वय को तथा में है। ऐसे युग 
में हम केवल अतीत के सहारे कैसे चल सकते हैं। इतिहास बताता है कि वही 
दे पतनोन्मुद्ध है जो युग धर्म की अपेक्षा करते है । और परिवर्तन के लिए 
तैयार नहीं है। इतने पर भी हम आख नही खोलते । 


परिवर्तन का यह अर्थ कदापि नही है कि अतोत्त की सर्वथा उपेक्षा को जावे, 
ऐसा हो भी नही सकता । भत्तीत के वह. बश जो उत्कृष्ट और जीवनपद हैं 
उनकी तो रक्षा करना ही है, किन्तु नए मूल्यों का हमको स्वागत करना होगा 
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तथा वह कआाचार-विचार णो थुग के लिए अनुपयुक्त ओर हानिकारक है उनका 
परित्याग भी करना होगा । 


राष्ट्रीयता की माग है कि भारत में रहने वाले सभी मज़हव के लोगो के साथ 
समानता का व्यवहार होना चाहिये बोर सदा एकरुपता लाने का प्रयास होना 
चाहिये । सास्कृतिक दृष्टि भी आवश्यक है। जब ४ करोड मुसलमान हमारे 
देश के अधिवात़ी है तो उनका सत्पर्श आप बचा नही सकते । ऐसी अवस्था 
में एक-एपता के अभाव में तथा सकीणणं बुद्धि से उनके साथ व्यवहार करने मे 
सदा भय बना रहेगा और प्रधर्ष होता रहेगा । भेद-माव को बुद्धि मिटाकर 
तथा एकरुपता के लिये उचित साधनों को एकत्रित करके ही इस भय को दूर 
कर सकते है। एक व्यापक और उदार बुद्धि से काम लेने से तथा कानून और 
भाधिक पद्धति की समानता से धीरे-पीरे विभिन्नता दर होगी भर इस देश 
के सभी प्तोग समान रूप से इस देश की उन्नति में लगेंगे । 


'सस्कृति' का ठीक-ठीक अर्थ कर और उसके स्वरूप को समझ कर ही हम 
आगे बढ़ सकते है । अन्यथा 'सस्कृति' के नाम पर बहुअनर्थ होगा भोर राष्ट्रीय 
एकता के काम में बाधा पड़ेगी । 
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भारतीय समाज और संस्ृति 


आचार्य नरेन्द्र देव 


भ्राज साहित्य का मानदण्ड या हो -- इस पएन पर विचार करने के पु 
जीवन और साहित्य का प्या सबंध है और जीवन को संचालित करने वाली 
कोन-सी द्षावितिया हैं इस पर विचार करना आवश्यक है। आज जनकत्याण, 
रक्षा, अर्यतीति-सभी कुछ राजतत्ता द्वारा सचालित होतो है। पहले जो भी 
स्थिति रही हो, भाग राजा (अर्थात्‌ राजसत्ता) वास्तव में काल का कारण है। 
राजशाप्म में सभी भास्म सप्ता गये हैं। थाज हम राजनीति ते सलग नहीं रह 
सकते । हमारा आशय दलगत राजनीति से नहीं है । हमारा अभिप्राय तो उस 
उच्च कोटि की राजनीति से है जो जनजीवन की धारा में प्रवाहित होती 
रहती है और उसे वतन प्रदान करती है। राजनीति क्री इस णीवन्त धारा से 
कोई भी विच्ारक या साहित्यक्ष्ट अलग नहों रह पकता । धाज हमारे 
सामानिक भोवन में थो सकट, घो अत्तव्यस्तता दिखाई दे रही है, क्या उससे 
कोई इनकार कर सकता है। क्या हमे उसका समाधान दृढना नही चाहिए ? 
अर्थनीति के बदलने पर राजनीति में परिवर्तन आावश्यम्भावी है। १९ वो सदी 
में, जब लोग उम्पत्त थे, यह सोचते थे कि विज्ञान से हमारी तरवकी हो सकती 
है, किन्तु आग इस विचार पर से आस्था उठ गयी है। आज लोग विज्ञात्र को 
कोसने लगे हैं कितु वास्तविकता यह है कि विज्ञान को प्रगति के साथ अर्थनीति में 
जैसा परिवर्तन होना चाहिये था, वह नही हुथा | सारे सफटो को जड मे बही 
वास्तविकता है। पहले अय॑-क्षेत्र मे व्यक्ति को विकास करने की स्वतन्ता देने 
के उद्देश्य से मुक्त व्यापार की नीति (लासेज फेयर )का अवल्वन किया गया। 
कितु, वैज्ञानिक ओर यात्रिक विकास से धीरे-धीरे गह स्पष्ट होने लगा कि 
मुक्त व्यापार की नीति से पारा आधिक क्षेत्र कुछ लोगों को मुट्ठी में बला 
जा रहा है ओर शेष जनता गरीद घर बसहाय होती था रही है! धद पमाज 
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में घोर आधथिक विपमता उपस्थित हो गयी है। धत, सभी प्रकार के अर्थेशास्त्री 
किसी-न-किमी रेप में नियोगन को स्वीकार करने लगे है। अधिक जीवन का 
यह संघर्ष सास्क्ृतिक जीवन में भी प्रतिफलित हुआ है। आज की राजनीति मे 
भी आधिक, सास्कृतिक समस्याएं गुय गयी है। कौन ऐसा साहित्यकार होगा 
जो घतुद्िक व्याप्त इस सघप, असन्तुलन भौर असामजस्य से मुह भो्ठ सके ? 
उसे इसका सामना करना ही होगा । सधर्प को समाप्त कर सामजत्य स्थापित 
करना जैसे सवंका कर्तव्य है, उसी प्रकार साहित्य-क्षेत्र में साहित्यकार का 
भी यह परम कर्तव्य है। 


व्यष्टि और समष्टि का समन्वय 


साहित्य और समाज के सबंध को समझने के लिए व्यक्तिगत भानस और लोक- 
मानस दोनो पर विचार होना चाहिये । जो एकन्‌त जीवन व्यतीत कर रहा है, 
उसे मानव-भावना की कया आवश्यकता है। उतमे प्रेम, भादर आदि मानवीय 
गुण नही भा सकते। मानवीय गुणों फी सृष्टि समाज मे ही होती है, भौर भतत 
मानवीय भावनाएं ही साहित्य की उपलब्धि है। इस प्रकार साहित्य भौर समाज 
का सबंध स्पष्ट हो जाता है। 


साहित्य का दूसरा पहलू यह है कि वह व्यक्तिगत प्रयत्न का परिणाम है। यहाँ 
व्यक्ति का महत्व स्पष्ट हो जाता है। समार मे शुरू से ही दो प्रकार की विचार- 
घाराए चलती रही हैं। एक के अनुतार व्यक्ति समाज के लिए है भोर दूसरे 
के अनुसार समाज व्यक्ति के लिए है। असल में इन दोनो विचारधाराओ मे 
सन्तुलन होना चाहिये। इसी सतुलन से ही मानवता का कल्याण सभव है। 
सामाजिक नियमों का प्रतिपालन किये बिना व्यक्ति का विकास नही हो सकता 
और व्यक्ति की महत्ता को मिठाकर समाक्ष भी समृद्ध नही हो सकता । राम, 
कृष्ण, गावी, प्लेटो, न्यूटन, विवेकानन्द जैसे व्यक्तियों को मिटाकर क्या समाज 
विकास कर सकता है ? सम्राज के विकास के लिए विभूति से सुशोभित मानव 
चाहिये । यह अवश्य है कि किसी भें शरीर भौर किसी में प्रतिभा की शक्ति 
होगी। दोनो प्रकार की शक्तियों का सम्मान होना चाहिये। इन दोनो के सहयोग 
से ही समाज की स्वस्थ रचना हो सकती है| ऐसे वातावरण का भिर्माण होना 
चाहिये जिसमे इन दोनो शक्तियों का पूर्ण विकात हो सके। किसी भी हालत में 
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धात्माभिव्यक्ति का दमन न होना चाहिये। इससे समाज मष्ट हो जायगा सहित 
सजग कात्माभिव्यक्ति का ही दूसरा नाम है । 


विज्ञान का उपयोग आवश्यक 


विचारों के सधर्ष से ही नवीन विचार पहलवित होते हैं और सम्रय का पता 
चलता है। मनुष्य ने धीरे-धीरे प्रकृति पर विजय प्राप्त की | एक प्रकार से 
विज्ञान का जयधोष हुआ | नये विचारों से और विज्ञात की इस जययात्रा से 
मानव-कल्याण तभी सभव है जव व्यक्ति मानव-कत्याण की भावना से प्रेरित 
होकर कार्य करे। यदि उनके कार्यों के पीछे करुणा की, मैत्री की भावता ते 
होगी तो वह ध्वस्त मे ही लगेगा | आज मानव विकास की उत्त अवस्था पर 
पहुंच गया है जहा वह उच्च-सै-उच्चतर ओर उत्कृष्ट होता जायगा। भानते 
की आत्मा के विकास के लिए इस वात की परख होनी चाहिये कि उसके 
प्रथलो ते समाज कहा तक सुसस्कृत भोर सम्य बना है। अधिकाधिक ऐसे 
मानवो को जन्म देता हमारा प्रधान कर्तव्य है जिनसे मानवता सुसरकृत बने । 
इसके लिए व्यक्तिगत प्रतिभाओं को विकास का अनुकूल वातावरण मिलता 
चाहिये | 


यहा यह प्रश्न उठता है कि अब तक राष्ट्र दरित्र है, उसमे वर्गविषमता का 
विष व्याप्त है, ऐसे वातावरण का निर्माण कैसे हो सकता है? मनुष्य ने 
विज्ञान का जो विकास किया है उसका लाभ उठाकर इस विषमता को दूर 
किया जा सकता है। प्राविधिक ज्ञान और औद्योगिक विकास को सुनियोजित 
कर हम समता ओर समृद्धि का मुग ला सकते हैं। समता का यह ताले नही 
है कि सारा जनसमाज सम हो जायगा एक सा हो जायगा। ऐसा साम्य तो 
प्रतय है। समता का वास्तविक अथे हर व्यक्ति के लिए ऐसे समान अनुकूल 
पातावरण का निर्माण करना है बिसमे वह अपनी शारीरिक, वौद्धिक और 
मानसिक क्षमता का पूर्णतया विकास कर सके । उसे अपना सर्वाधीण विकास 
करने में किसी प्रकार की बाधा न हो। राष्ट्र का वातावरण ऐसा हो जिसमे 
पापी-से पापी का भी सुधार हो सके । हम सबकी समान प्रतिभाशाली नही 
बता सकते, किन्तु जो प्रतिभाए भाज प्रतिकूल परिस्थितियों भे पढ़कर मर 
रही हैं, उन्हे जिला सकते हैं, उन्हें पनपने का मौका दे सकते हैँ। दरिद्रता का 
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अभिक्ञाप दूर कर हम लासो, करोडो आदमियो को सुसंस्कृत बता सकते हैं। 
इसमे हमारा राष्ट्र आगे बढ़ेगा। 


पश्चिम की महत्वपूर्ण देन 


कोई भी विचारक समाज के निरतर विकास की उपेक्षा नही कर सकता | 
मानव-समाज आदिम युग से बरावर प्रगति कर रहा है । इस प्रगति मे वरावर 
सम्रय-समय पर नये-तये क्राध्यात्मिक मुल्यो की सृष्टि हुई है। पूर्व मे विकास 
की भपनी परम्परा रही है, किंतु पश्चिम ने जो कुछ किया है उप्तकी उपेक्षा 
नहीं की जा सकती | कोई भी सजग चिन्तक पश्चिम की देन को अस्वीकार 
नहीं कर सकता । विज्ञान के क्षेत्र में-म।पण, लेखन भौर सघटन के क्षेत्र मे 
स्वतश्नता प्राप्ति के लिए पश्चिम के लोगो ने जो सधर्ष किया है वह मानवता 
के इतिहास में अभूतपूर्व है। उससे मानव-चेतना का जैसा प्रसार हुआ है-जिन 
नये मूल्यों की सृष्टि हुई है-भारतीय साहित्यकार की प्रतिभा उत्तते प्रणोदित 
हुए बिना नहीं रह सकती ) 


सयुक्त राष्ट्र सध के धोषणा पत्र को देसने से पता लगेगा कि मानव-समाज 
धारभिक युगों से कितना आगे बढा है। उसमे निश्चिल विश्व के मानव-समाज 
के मूलभूत अधिकारों की रक्षा का जैसा आश्वासन दिया है, वह उसके पूर्व 
सभव ने था। उसमे पहली बार मानव-प्माज के सघटन भर प्रगति के लिए 
अन्तरराष्ट्रीय दृष्टिकोण की प्रतिष्ठा हुई है| यह दूसरी बात है कि अन्तर- 
राष्ट्रीवावाद का खतरा बना हुआ है, किन्तु इससे राष्ट्रसध के घोषणापत्र 
का ऐतिहासिक भहृत्व कम नही हो जाता । सारे समार का मानव-समाज एक 
ही है-विश्व के राष्ट्रो द्वारा इसकी घोषणा से मानवता के एक नये युग का 
आरभ हो गया है। अब मनुष्य इसके पीछे नही लौट सकता । 

नये मानव-धमाज की समस्त उदीयभान शक्तियों के पीछे राष्ट्र्नथ के घोषणापत्र 
में उद्धोषित मानवमात्र के ऐक्य की भावना की प्रेरणा है।वे उदीयमान 
शक्तिया हमारे युग की देवशक्तिया हैं। इनसे लडने वाली आधसुरी शक्तिया भी 
मोजूद है, किन्तु देवशक्तियो की विजय श्रुव है। हमारे साहित्य मे इन्ही देव- 
शक्तियो का तेज़ व्यक्त होना चाहिये। भाज का साहित्यकार अतिराष्ट्रीयता- 
बाद, वर्गवपम्थ, सामाजिक ऊचन्तोच की भावना, धामिक और साम्प्रदायिक 
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संकी्ता का कट्टर शत्रु है। उसमे अन्तरराष्ट्रीय शांति स्थापित कंरने की 
तयी उत्सुकता जग चुकी है। उसके सामने तये मानव-समाज का स्वप्न है। उसे 
मुर्तहूप देने तथा व्यक्तिगत और सामाजिक आचार-विचार में नये मानव की 
प्रवत्तियों को ताकार करने के लिए वह सतत प्रयलशील है। इससे कोने 
इनकार कर सकता है कि नये मानव का यह स्वप्न पश्चिम के विज्ञान और 
प्राविधिक प्रगति के कारण ही संभव हो सका है। पश्चिम को वैज्ञानिक प्रगति 
को अपनाकर भी क्या हम दो सौ वर्ष पूर्व के वही पुराणपथी बने रह 


सकते हैं | 

भारतीय पंस्कृति की विशेषता 
हमे नये जीवन के लिए नये उद्देश्य स्थिर करने होगे । हमारे देश को बहुत ऊची 
सस्कृति रही है। हमारी पस्कृति में वे सभी तत्व मौजूद है जितसे हम नवग्रुग 
बोर नव मानव का निर्माण कर सकते हैं। हमारी सतकृति का सबसे बढ़ा 
तत्व विभिन्न जीवन-प्रणातियों मे एकता और जीवन के हर क्षेत्र में समन्वय 
स्थापित करना है। विशाल भारतीय सस्कृति के अतर्गत बनेक छोटी-छोटी 
सस्कृतिया हैं, किन्तु उनमे एकतानता है। इसो प्रकार, धर्म के भी अनेक 
स्वरूप हैं--सनातन, आय, जैन और बौद्ध । इनमे उपासना का भेद है, उत्सव-- 
पर्व भड़ साधवा का भेद है, किन्तु इस भेद के होते हुए भी मु मुल्य वातो मे 
भदेभृत एकतानता भर समरसता मिल्रती है। वैविध्य और वैभिन्य में एकता 
का जो सृत्र है वह हमे सदा से अनुप्राणित करता रहा है। हमने जीवन मे इतने 
प्रयोग किये हैं कि परिचम के प्रयोग से हमे लाभ ही होगा, किसी प्रकार की 
क्षति नहीं हो सकती । हम पश्चिम के उच्च तत्वों को अपनी संस्कृति मे सहज 
हो बात्मतात्‌ कर सकते हैं। धादान-दान पे ही सस्कृतिया पुष्ट और ऐश्वयंमय 
हुआ करती है। हमे आादान-पदान का द्वार बन्द ने करना चाहिये । 
भारतीय तर्कृति की दुसरी विशेषता नैतिक व्यवस्था की स्थापना है। जीवन 
के सफल सचालव और स्वस्थ विकास के लिए एक-त-एक प्रकार की सैतिक 
व्यवस्था भावश्यक है। कर्मफेल में विश्वास प्रकट कर सानवीय कर्म को सहज 
ही महान्‌ लक्ष्य की ओर प्रेरित करने के उद्देध्य से भारतीय सस्कृति में धर्म," 
धर्ष, काम और मोक्ष इन चार पुरुषायों की प्रतिष्ठा हुई है! मोक्ष को हमारे 
यहा सर्वोच्च पृर्षार्थ माना गया है । मोक्ष पे तालयें मनुष्य की आध्यात्मिक 
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धौर बौद्धिक मुक्ति से है। योग के विता कोई मोक्ष नहीं प्राप्त कर सकता । 
योग पे तातययें मन की सम्रहित अवस्था और प्रवृत्तियो पर नियत्रण से है। 
हमारे यहा के सभी सम्प्रदाय, चाहे वे आत्मवादी हो या अनात्मवादी, इस 
विचारतरणि पर एकमत हैं। उतर सब का गन्तव्य एक ही है-मावव की 
मुक्ति । कमंफल को वासना ने रखते हुए ओर शुभ फर्म करते हुए मोक्ष की 
बोर निरतर बंढते जाना यही भारतीय सस्कृति का मृलाधार है। 


हमे यह न भूलना चाहिये कि विभिन्न धर्मों के योग से ही विशाल भारतीय 
संक्ृति का निर्माण हुआ है। जैन और बौद्ध धर्म को नास्तिक कहकर उसकी 
उपेक्षा करने की वृत्ति हमे छोडनी पडेगी । यूरोपीय संस्कृति, थुनावी कला 
और साहित्य तया रोमन-पिधानो से घनी है। यूतानी और रोमन सरकृति पर 
भी भारतीय सस्क्ृति की छाप पढ़ी है। स्वतश्न भारत में प्राचोव भारत की 
खोज होनी चाहिये । इस खोज से हमे पता चलेगा कि एशियाई महाद्वीप मे 
हमने अपने विचारों को फैलाया था--राजनीतिक धोर धा्षिक प्रभुल्त प्राप्त 
करने का प्रयत्न नहीं किया था। यह हमारा सास्कृतिक वैशिप्ट्य है, 
हमारी अपृल्य सम्पदा है। यदि हम इस सपदा के सच्चे उत्तराधिक।री बनना 
' चाहते है तो हमे अपने सास्कृतिक गुणो को कायम रखने के लिए लगन और 
निष्ठा से अध्यत्ताय करना होगा । 


अतीत के प्रति मोह होना चाहिये, आदर होना चाहिये, किन्तु अन्धविद्वास 
नही होना चाहिये | आज के युग मे णो किसी प्रकार की सकीर्णता से आबद्ध 
रहना चाहता है वह आंज के ससार का नागरिक होने के अयोग्य है। हमारी 
संस्कृति का एक बडा सन्देश आचरण करी शुद्धता है। किसी देश मे काव्य, 
शास्त्र दर्शन का बहुत प्रचार होभे पर भी यह आवश्यक नहीं है कि वहां 
के लोगो का पारस्परिक आचरण भी घुद्ध हो | अपना ख्याल रखते हुए दूधरो 
का भी ख्याल रखना सल्कृत का मूल है। मनुष्य एक-दूसरे के साथ की खोज 
में बड़े-बड़े सघटन बनाने की ओर भ्रवृत्त हुआ। भोजन और विवाह बहुत 
जरुरी चीजे है। इसके लिए दूसरो से सम्पर्क स्थापित करना होता है और इस 
प्रकार समाज की रचना होती है। दूपरो के सुखन-दु ख का ध्यान रखे बिता 
सानव-समाज ही नष्ट हो जायगा। इसीलिए हमारे यहा कहा गया है कि 
शआत्मन प्रतिकूलानि परेषा न समाचरेत्‌, यह सामाजिकता का और मानवता 
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का मृलमत्र है। यदि हम दूतरों का दोष देखने की आदत छोड दें तो हमे 
अपने दोप दिखाई देने लगेंगे और हम अपना सुधार कर सकेंगे। इस प्रकार 
ऐ सारे समाज का सुधार हो जायगा । इप्नीलिए हमारी सल्कृति में आत्म 
निरीक्षण पर बहुत ज्यादा घोर दिया गया है । 


हमारा कर्तव्य! आध्य की परावृत्ति 


भारतीय सस्कृति की हस पृष्ठभूमि मे ही हम भारत के ताहित्यकारों का कर्तव्य 
तिर्धारित कर सकते है। दृढ सकत्प भर विशाल हृदय से ही भारत में नये 
मानव का जन्म होगा। नये मातव का जर्मे होने पर हमारे ध्राश्नय की 
परावृत्ति (वित्तवृत्तियों का उत्तोलन, सब्लिमेशन) होगी, भारत का कायाकह्प 
होगा । नये मानवों के लिए ही तया भारत बता है। सत्‌ साहित्य ने हमेशा 
से ही आश्रय की परावृत्ति का महान्‌ उत्तरदायित्व वहन किया है, भविष्य मे 
भी उसे इसका भार वहन करना होगा । 
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प्मष्टि ओर व्यक्ति 
आचार्य नरेन्द्रदेव 


व्यक्ति और समष्टिका विवाद वहु। पुराना है। दार्णतिकों में भी दोनों मत- 
वादो के पक्षपाती पाये जाते हैं। प्लेटो ने अपनी 'रिपव्लिक' में समष्टिवाद का 
समर्थत किया है। हेगेल ने अपने दाशंतिक विचारों मे इसी वाद का आश्रय 
दिया है। हेंगेल के अनुसार सर्व समष्टि के प्रतिरुप इस बाह्म जगत में सस्‍्थाओं 
का आकार धारण करते हैं, भाषा, राय, कला, धर्म इसी प्रकार की सस्थाएं 
है। इन सस्याओ की अन्तरात्मा का आत्मसात्‌ करने से ही व्यक्तिगत विकास 
होता है। सत्थाओ के विरुद्ध व्यक्तियों के कोई आध्यात्मिक अधिकार नही है। 
यह ठीक है कि इतिहास बताता है कि सस्थाओ मे परिवर्तन होता है, किन्तु 
यह परिवतेत्र विश्वात्मा का काम है विष्वात्मा अपने महापुरुषों का वरण 
करता है। यही उसके उपकरण है। इनसे अन्यत्र व्यक्तियों का कोई हाथ नही 
होता । १९ वी शरतीके अन्तिम भाग में हेगेलवाद का ससम्मिश्रण जीवश्ञास्त्र के 
विकास-सिद्धान्त से हो गया। “विकास” ( 6ए०४स्‍४०ा॥ ) वह शक्ति है 
जो अपने लक्ष्य मे परिणत होता है। इसके विरुद्ध व्यक्तियों के भाव भौर उनकी 
इच्छाएं अशक्त है अथवा इन्ही के हारा 'विकास' अपना कार्य सम्पन्न करता 
है। हेंगेल के कुछ अनुपायियों ते सर्वे समष्टि और व्यक्ति का सामजस्य करने 
की चेष्ठा की। उन्होने समाज को समुदाय सत्र ते मानकर एक मवयवी मोना | 
इसमें सदेह वही कि व्यक्तिगत योग्यता के प्रयोग के लिये सामाजिक सगठन को 
होना आवश्यक है। किन्तु समाजकों क्रवयवी मानने का यह अर्थ होता है कि 
प्रत्येक व्यक्ति का एक मर्यादित स्थात और उसकी एक नियत वृत्ति है भौर 
उसकी पूर्ति अन्य अवयवो भौर वृत्तियो से होती है। इसकी उपमा शरीर से 
दी जाती है। शरीर के विभिन्न अवयवो का अन्योत्य सम्बन्ध होता है तथा 
शरीर के साथ एक विशेष सम्बन्ध होता है। प्रत्येक अवयव की वृत्ति नियत 
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है। वह इस विषय मे स्वतन्न नहीं है। अपनी नियत क्रिया को सम्पन्न करते 
में ही अवयव की इतक्ृत्यता है भौर इसी प्रकार शरीर की स्थिति सभव है। 
इस दृष्टान्त को समाज में लागू करनेका यह फन होता है कि समाज के वर्गों 
का जो विभेद है उतको दार्शनिक आश्रय आप होता है ! 

सम्राजश्ाल्तियों में ऐसे विचार के भी हैं जो व्यक्ति पर समाज की प्रधानता 
सरोकार करते हैं। यह तमाज का भी अपना एक व्यक्तित्व मानते हैं। इनके 
अनुपतार समाज व्यक्तियों का समुदाय मात्र नहीं है। समान के व्यक्तित्व को 
यह मानव के व्यक्तित्व की अपेक्षा कहीं अधिक ऊचा मानते हैं । इसके अनु- 
पार समुदाय तया समाज, राष्ट्र, राज्य का ही वस्तुत व्यक्तित्व है। व्यक्ति 
एढ़ क्षुद्र, अकिचत अश्ममात्र है, समाजरुपी वृहत्‌ शरीर का वह एक हुच्छ 
कण है । 

इस विचार-सरणिका २० वी शी पर बड़ा प्रभाव पडा है। फीसिज्म को हती 
से प्रेरणा मिली थी। गणष्ट्र और राज्य सव कुछ हैं, व्यक्ति कुछ नहीं है। राष्ट्र 
भौर राज्य के व्यक्तित्व में अपने व्यक्तिव को विलीन करने मे ही व्यक्ति की 
सफलता भोर परिपृर्णता है। इसी विचार ने राज्य को सर्वोपरि वना दिया 
बौर उमको मनृष्य के जीवन के सब विभागों पर पूर्ण अधिपत्य प्रदाव किया। 


इस विचार के फैलने के कई कारण हैं। पूजीवादी युग के जनतत्र की असफलता 
ओर बडे पैमाने के उद्योग, व्यापार की अतिशय वृद्धि इसके कारण हैं। राज- 
नीतिक जनतत्र व्यक्तिगत स्वातत्य क्षी रक्षा करता है भर प्रत्येक व्यक्ति को 
वोट का अ्षविकार देता है, किन्तु गरीबी और वेकारो की समस्या को हल नहीं 
ही । इसका इताज तो यह या कि अपूरे बनतन्त्र को पूर्ण किया जाय, 
आविक़ क्षेत्र में भी जनतत्र क्षा प्रयोग किया जाय और इस प्रकार व्यक्तिगत 
स्वातग्य को रक्षा करते हुए परोवी और वेकारी को दुर किया जाय ! किन्तु 
ऐसा न करके जतत पर ही आक्रमण किया और उसका उपहास किया गया। 
छससे जनतत्र को आधात पहुचा और त्लोग यह उमझने लगे कि राजनीतिक 
जनत्त्र एक अकार का ढोग है। लोगों का विश्वास जनतंत्र के उत मूल्यों पर 
से उ०्ते लगा बिनको पदिधमी यूरोप ने अनेक कष्ट पहकर और भनेक तंघर्षो 
के पश्चात प्राप्त किया था । इससे फरैतिल्म को बल मित्रा। 


पूंजीवाद के प्रसार ने छोटे पैमाने के उद्योग, व्यापार को छिप्त-मिन्त कर 
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दिया | बैंकों के पाये अथाह पूजी हो गयी भौर वह भी इस पूँजी को प्रत्यक्ष 
हुए से उद्योग, व्यवत्ताय में लगाने लगे । बड़े-बड़े व्यवसाइयों ने छोटे दुकान- 
दारो पर भी धावा बोल दिया और उनके व्यापार को खत्म कर दिया । 
व्यवताइयो के बड़े-बड़े समुदाय बन गये और इनका मुकाबला करता असस्भवं 
हो गया । पूंजीवाद के विकास का यही प्रकार है। आपिक क्षेत्र मे जब यह 
व्यवस्था उत्पन्न हो गई तव इसका प्रभाव सामाजिक जीवन पर पडते लगा । 
जिस तमाम मे धन का सबसे अधिक महत्व हो उस समाज में आयिक पद्धति 
सामाजिक जीवन के सब आकारी को प्रभावित फरने लगती है। इसके 
परिणामस्वरूप व्यक्ति का महत्व केवल आर्थिक क्षेत्र मे ही नही फिन्तु समस्त 
जीवन में बठ गया। व्यक्ति एक बडी मद्नीन का कंल-पुर्बा मात्र रहू गया 
ओर वृहत्‌ समुदाय की तुलना में तुच्छ भौर नगण्य हो गया। इस परिस्थिति 
में अपने क्षृद्र व्यक्तित् के विकास की वात सोचना अथश्र्य हो गया, और 
जो इस प्रकार सोचता है बह समाज का शत्रु भौर व्यक्तिवादी समझा जाता 
है। राष्ट्र और राज्य के हित ही सर्वोपरि हैं भौर उनके लिए अपने व्यक्ति- 
गत स्वार्थों का बलिदान करना प्रत्येक तागरिक का कतँँव्य है। नागरिक 
अधिकार, व्यक्तियत स्वातत्य आदि व्यर्थ क्री बकवाद है, भौर यवि वस्तुतः 
जनसाधारण सकल अधिकार भौर स्वत्व का प्रभव और उद्गम स्थान है तो 
राज्य जो जनताधारण का' प्रतिनिधित्व करता है, व्यक्ति पर प्रधानता पाने 
का अधिकारी है। इसीलिये शासक अपने शासन को सच्चा जनतत्र घोषित 
करते हैं । ] 


समाजवादी भी इस विचारधारा से प्रभावित हुएं। उन पर हेगेल के विचारों 
की छाप है! रेमज़े मैकहोताल्ड तक ने अपने ग्रन्थ मे लिखा है कि व्यक्ति 
उस दँवी घटना का उपकरण मात्र है जिस भोर सारी सृष्टि बढ रही है। 
राज्य सर्व समष्टि के राजनीतिक व्यक्तित्व का प्रतिनिधि है, वहूं समष्टि के 
लिए पोचता-विचारता है! 


कुछ समाजवादियों का कहना है कि भविष्य के आदशे समाज मे मनुष्य अपने 
व्यक्तित्व का अनुभ ही नही करेगा और हर प्रकारसे समुदाय मे विल्ीन हो 
जायग्रा । उसका जीवन सामुदायिक जीवन हो जायगा, उसके विचार, उसकी 
वेदना और उसकी अभिलापषाए सामुदायिक हो जायगी । , 
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यह वित्रार-सरणि व्यक्त के महत्व को सर्वेथा विभष्ट कर देती हैऔर उप्तकी 
वत्िवेदी पर पमुदाय के महत्व को वढाती है। किन्तु मास तथा एगेह्स फ्री 
क्िक्षा के वह सर्वा प्रतिकूल है। कम्युनिस्ट मैनिफेस्टो में मार्क्स में कहा है 
कि प्रतोक के स्वच्छनद विकास से सबका स्वच्चन्द विकास होता है। एक दूपरे 
स्थल पर मास कहते हैं कि श्रमजीवी तभी स्वतन्त्र है जब वह अपने उपकरणी 
का मानिक है। यह स्वामित्व दो मे पे एक रूप घारण करता है भौर जब 
गक्तिगत स्वामित्व का नित्य लोप होता जाता है तब उसके लिए केवल सामु- 
दायिक स्वामित्व रह जाता है। तम/जवाद के उपक्रम के इतिहाप पर यदि हम 
विचार करें तो मालूम होगा कि वह उस पूजीवादी समाज के विरोध में उत्पन्न 
हुआ था जो मनुष्य को वस्तु-उत्करण मात्र बनाकर गुज्ञाम बताना चाहता था। 
मां व्यक्ति के पूर्ण विकास के लिए समाजवाद की रथापनाचाहते थे। “समुदाय 
का अपना ऐसा कोई आान्तरिक महात््म नहीं है। इसकी आवश्यकता 
स्वतश्रता की गारही देने के लिए है। समाज मे रहुकर हो व्यक्ति का विकास 
सम्भव है और उद्योग-व्यवसाय के युग मे राष्ट्र की सम्पत्ति के समाजीकरण से 
ही इस स्वतश्नता और पूर्ण व्यक्तिव का आवार सम्भव है। किन्तु पमाजी- 
फरण का फन्त यह होता है कि राजवर्मचा रियो की प्रवानता हो जाती है और 
जब राजनीतिक भीर आपिक शक्ति राज्य मे केन्द्रित हो जाती है तब सारा 
झुकाव समुदाय को प्रधानता देने का हो गाता है। तब समुदायत्व ही सिद्धान्त 
बन जाता है। और जो आरम्भ में एक लक्ष्य के पाने का उपकरण मात्र था 
वह स्वय लक्ष्य हो गाता है। इस दोष का विधारण हो सकता है और व्यक्ति 
स्वातव्य और सामुदायिक आधिक जीवन में क्षोई तैसगिक नही है । 

समष्टिवाद के विरद्ध काण्ट व्यक्ति को किसी बाह्य उद्देश्य की पूर्ति का साधन 
नही मावता। उसका विचार है कि अत्येक भानव स्वत उद्देश्य स्वरूप है। 
उसका महत्व सबसे अधिक है। मानव गौरवपुर्ण है, उसके व्यक्तित्व का विकास 
सर्वोत्तष्ट नियम है। इसे व्यक्तिवाद कहते है ।” किन्तु मुछ्ध लोगो ने इसे बति 
व्यक्तिदाद का हु दे दिया। उनका कहता है कि व्यक्ति के विकास के लिए 
गाबदाद पर उम्दा स्वामित्व होना आवश्क है। स्वामित्व की कोई सीमा 
निर्धारित करनी चाहिये। यह अनियत्रित उद्योग, व्यापार के समर्थक हैं! 


उनका मत है कि इस स्वतप्रता का प्रतिपेष करना व्यक्तिगत स्वातत्य का 
प्रतिपंध करना है। 
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वसतुत. व्यक्ति और पमष्टि में कोई नैमगिक विरोध नही है। भाज के युग मैं 
भाधिक क्षेत्र में समुदायत्व अंनिवायं है। इस समुदायत्व को स्वीकार करके ही 
हम आगे बढ सकते है, यही मानव का उत्तृष्ट मूल्य है। उत्तको पूर्ण विकास 
का अवसर मिलना चाहिये। आज करोडो लोग इस अवसर से वचित है| परि- 
स्थितियां ऐसी हैं जो उसको विकास का अवमर नहीं देती । इन परिस्थितियों 
को बदलना चाहिये। स्वतन्व वातावरण में ही व्यक्तित्व निख्वरता है, उप्तका 
विकास होता है। किन्तु स्वतत्यता का अर्थ उच्छुल्नलता नहीं है, मर्यादाहीनता 
नही है । विकास-प्राप्त मानव सुसस्क्ृत है और दूसरो की स्वतस्थता का ध्यात 
रखता है, वह सयत होता है। समाज मे रह कर ही मानवोचित थ्रुणो का 
विकास होता है। दया, भ्रातृत्व, त्याग आदि गुण तमाज में रह कर हो प्रादुर्भूत 
होते है। समाज द्वारा हो मानद फा विकास हुआ है। किन्तु यह विकास कुछ 
मर्यादा स्वीकार करके ही हो सकता है। अन्तर इतना ही है कि एक मर्यादा 
या नियन्त्रण स्वेच्छा से स्वीकार किया जाता है, दूसरा बाहर से आरोपित 
होता है। पमाज मे रह कर तरह-तरह के नियम मानने पड़ते है, अन्यथा 
समाज विश्वुखल हो जाता है और किसी को भी विकास का अवसर नहीं 
मिलता । जत सबकी स्वतन्त्रता क्री रक्षा के लिए उचित मर्यादा का स्वीकार 
करना आवश्यक है। किल्तु यदि राज्य को ओर से व्यक्ति को स्वतन्त्रता का 
अपहरण होता है, यदि उसके नागरिक अधिकार सुरक्षित नही है, यदि उसको 
अपने भावों के ध्यक्त करने तथा दूसरों के साथ सहयोग कर फ़िसी उद्देश्य की 
प्राप्ति के लिए संगठन बनाने की स्वतत्वता नहीं है तो व्यक्ति के विकास में 
बाधा, पहुचती है । 


प्राचीन भारत में वर्णाश्रम की व्यस्था थी। इसकी रक्षा करना राज्यका कर्तव्य 
था | सामाजिक सगठन मे राज्य का हस्तक्षेप नहीं होता था | समाज वर्णों मे 
विभक्त था। प्रत्येक वर्ण की जीविका नियत थी, सामरात्रिक नियन्त्रण कुछ 
बातों मे कठोर था। खानपान, विवाह-सम्बन्ध भौर जीविका के विषय मे 
फठोर नियन्त्रण था। किन्तु विचार की स्वतन्त्रता थी | आप चाहे ईइवर के 
अस्तित्व को मानें या न मानें, आपका धर्म चाहे वेद बाह्य हो, आप समाज से 
बहिष्कृत नहीं हो सकते । किन्तु जिस काल में प्रतितोम विवाह मना था उस 
फाल मे प्रतिलोम विवाह करते पर समाज से पृथक होता पढ़ता था और जिस 
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काल मै कैवल स्वर्ण विवाह की ही भतुज्ञा थी उत्त काल में असवर्ण विवाह 
करने पर समाज पे अलग होना पढ़ता था। इसी प्रकार अन्त्यज अपनी जाति 
के रिवाब और नियमों से वये हुए थे। जो अधिकार द्विजो को प्राप्त था वह 
शूद्रों भर दूधरे लोगो को नहीं था। आजीविका के कुलागत होते के कारण 
बौर प्रत्येक वर्ण की आजीविका के नियत होने के कारण स्वाभाविक विकास 
में रकावट होती है। किन्तु जो उन्यास भ्रहण करता था और घरवार छोड़ 
कर बाध्यात्मिक चिन्तन में लगता यथा उसके लिए हामाजिक नियम नहीं थे । 
श्रमण सब कोई हो सकते थे थौर नि श्रेयत की प्राप्ति के लिए प्रवत्नणील हो 
सकते थे | मोक्ष परम पुरुष है। उपनिषदो में लिखा है कि मनुष्य से श्रेष्टनर 
कुछ नहीं है। स्व भौर नरक भोग-भूमिया हैं। मनुष्य-गन्म में हो मोक्ष की 
साधना हो सकती है। भव-चक्र से छुटकारा पाना और सव वन्थनों से विनिर्मृक्त 
होना जीवन का चरम लक्ष्य समझा जाता है। सब दर्शनों का ध्येय मोक्ष, 
बपवर्ग, नि श्रेयत था निर्वाण है। इस अथें में सब दर्शन मोक्षमात्व हैं। जो 
परम पुरुषार्थ के लिए यत्लशोल है वह साधारण जन के समान आचरण नहीं 
करता । उपकी चर्या भिन्न है, उसका समाज में सवमे अधिक आदर होता है । 
उसके लिए समालके वग्वन नहीं हैं। भत हमारे देश में आध्यात्मिक जीवन के 
विषय में व्यक्ति-स्वातल्वय था । किन्तु सामाजिक बत्धन कुछ वातों में कठोर 
था। प्राचीन काल मे सब देशों मे अपने समाज पर व्यक्ति को बहुत कुच 
जाश्ित रहना पडता था। यही वात यहा भी थी। इसीलिए व्यक्ति पर समाज 
का नियत्वण भी अधिक था । सम्मिलित बुल की प्रणाली मे कुल का कठोर 
नियत्थण होता है। कुत्त इकाई समझा बाता है, व्यक्ति नही। मनुष्यों का 
पवन कुल-कंदीसों से गुजर कर राष्ट्र के स्तर तक पहुचा हैं और अव वह 
दाधन एकत्र हो रहे हैं जो एक सत्तार एक राज्य की भावना को साकार कर 
सकते हैं। पश्िम यूरोप का व्यक्ति किस प्रकार कुल भर धायिक संस्थाओं 
के नियत्ण मे स्वतन्त्र हुआ है और किस प्रकार उसमे राज्य के विरद्ध लडकर 
नागरिक अधिकार प्राप्त किये हैं इसका इतिहास वडा रोचक है। प्राचीन 
काल में हमारे यहाँ राज्य को ओर से कोई ऐसे नियस्तण न ये जिनसे विचार 
स्वातन्थ्य को क्षति पहुचे। समाज का नियत्रण भवध्य था। उसकी भर पे 
भी विचार की स्वतनयता मे कोई दाघा न थी । किन्तु कुछ विषयो मे कार्य की 
लता न थो । समष्ठि का इन विपयों में व्यक्ति पर चक्षुण्ण अधिकार वा। 
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यह सष्ट है कि ध्यक्ति को अमर्यादित स्वतन्यता नहीं दी जा पकती, वयोकि 
बब व्यक्तियों की स्वतत्थता को रक्षा करनी हैं। मर्यादा को स्वीकार करके 
ही व्यक्तित का विकास सम्भव है। व्यक्ति को रवीकार करना पड़ेगा । यह 
ठीक है कि व्यक्ति पर परिस्थिति का प्रभाव पता है, किन्तु यह भी सत्य है 
कि व्यक्ति परिस्थिति को वदलता है। मानव और प्रकृति की एक दूसरे पर 
क्रिया-प्रतिक्रिया होती रहती है। जीवन और समाज स्थिर नहीं है। उनको 
बदलने की आवद्यकत्ता पड़ती रहती है। यदि व्यक्ति की स्वतत्तत्ता का लोप 
हो जाय और कानून, परम्परा और रढि द्वारा उसको स्वतस्थ रोति से सोचने 
गौर काम करने का अधिकार ने दिया जाय तो प्रमाण की उप्नति का क्रम 
बन्द हो जाय भौर मानवोन्नति असम्भव हो जाय । इतिहास बताता है कि 
जिस समाज में व्यक्ति की स्वतत्तता का अपहरण किया गया और राज्य था 
समाज की ओर से विचारों का दमन हुआ उस सम्राज में गत्यवरोध हुआ 
भौर उत्का हात भौर पतन हुआ । विचार और सत्या के इतिहास में एक 
समय आता है जब वह जड भौर स्थिर हो जाती है । परित्वितिया बदल जाती 
हैं और नये विचारों और नयी सम्थाओों को भाग करतो है। किन्तु पुराने 
विचार और पुरानी सस्थाएं मनुष्य पर प्रभाव जमाये रहती है कि वह नये 
पिरे से सोचने को तैयार नहीं होता | झत समाज के स्वस्थ जीवन के लिए 
ऐसे केन्द्र चाहिए जहा से पुराने विचारो और संस्थाओं की आलाचना होती 
रहे और जिनसे तये विचारों के उपक्रम में सहायता मिलती रहे जिसमे जीवन 
का प्रवाह कभी रुके नहीं और जीवन किसी पोते मे अवद्ध न हो । इसके लिए 
विचार-विनिभय की स्वतन्त्रता अपेक्षित है । 


यदि प्रत्येक अपनी मर्यादा को समझे तो व्यक्ति और समष्टि में कोई श्षगढ़ा 
नही है। भाद्विर, यह व्यक्ति का विकास है कया ? अपनी निहित धक्तियो 
का पूर्व भाविर्भाव। यह कार्य समाज मे रह कर ही होता है, अन्यथा नही । 
ज्यो ज्यों समाज ऊचे स्तर मे उठता है त्यो त्यो व्यक्तित्व के विकास की गहराई 
बढती जातों है | एक कबीले के व्यक्ति और राष्ट्र के व्यक्ति की परस्पर तुलना 
करने से मालूम होगा कि राष्ट्र के विचार, अनुभव और कल्पना में कितना 
भाकाश पाताल का अन्तर हो गया है। धीरे-धीरे व्यक्तित्व समृद्ध होता है। 
शत एक अन्तरराष्ट्रीय व्यक्ति जो सकल विश्व को अपने व्यक्तित्व में धममा 
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लेता है, राष्ट्र की सीमा का उल्तथन करता है, योति, धरम, रंग था भेद ने 
कर मनुष्य मात्र के प्रति अआदर और प्रीठि का भाव रखना है, तया विश्व" 
वाधुत्व की भावना मे प्रेरित हो अपने सब कार्यों को करना हूँ। उसके व्यक्तितत 
की उदारता, समृद्धि तथा वैचित्य का गया पहना ? उसी सृक्ष्म दृष्टि, उत्त 
की गम्भीर भौर कोमल बनुभूति सकल दिग्व से सता तादात्म्य स्थापित 
करती हैं। ऐमा मनुष्य जगदवन्ध है। ऐसे व्यक्तित्थ वे विए ह्यच्छरद बाता- 
बरण चाहिये । भत व्यक्ति औ: समष्टि करे बीच सामजत्म करना होना है। 
समाज का उचित हस्तक्षेत कहा और किस दरजे तक है सकता है तथा वह 
फोन-सा क्षेत्र है, उमकी बया सोमाए है गियमे व्यक्ति का एफ मात्र जाषिपत्य 
होना चाहिये, इन बातों का निर्णय होना बावध्यक है। 


हमारे धमाज में विदार-स्वात्तत्य रहा है। इसके कारण धामिक महिष्णुता 
भी रही है। इसो कारण बाज भी हम स्त्रियों को था हरिजनों को राजनीतिक 
लधिकार देने का विरोध नहीं करते । यूरोए को या रोमन क्रैयौतिक और 
प्रोटेस्टेंटीं को वोट के सामान्य अधिकार के लिए गितना मंधर्ष करना पा 
है| हा, हमारे यहा सामाजिक अधिकार देने के लिए अवष्य विरोध किया 
जाता है। इस विचार स्वातप्य की शो हमारो सबसे बढ़ी निधि है, हमको 
रक्षा करी है और उसकी युग के बनुझून वृद्धि भी करनी है। विरादरी के 
पाषन ढोले हो रहे हैं, व्यक्ति उनके कठोर नियत्रण पे मुक्त हो रहा है | किन्तु 
एक बोर अति-धक्तिवाद का भय है भर दूधरो ओर यह भय है कि कही 
भविष्य में बति-समिष्टवाद व्यक्ति को प्रसित न कर से। हमको इन दोगो 
भयो का प्रतिकार फरना है बौर एक ऐमी व्यवस्था के लिए यत्लशोल होता 
है भो व्यक्ति थौर समिष्ट का उचित सम्रन्वय कर सके । इसमे सन्देह नहीं कि 
मानव से श्रेष्र कोई वस्तु नही है। दिन्‍्तु यह भी सत्य है कि समाज में 
रह कर ही मानव इसका ब्रधिकारी बन सकता है। प्मान से वह अपनी 
शक्तियों के विकास के हिये सामग्री पाता है, समाज में हो वह बपनी शक्तियों 
का प्रयोग फर उनको विकसित करता है भर पमाय को ही अपना सर्वस्व 
देकर पूर्ण और इंत्यकृत्य होता है । 


ध 
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भारतीय धम 
आचार्य नरेन्द्रदेव 


भारतीय घन एक उदार और विशात धर्म है। यह सम्प्रदाय विशेष नहीं है। 
यह ठीक है कि इसके गर्भ से सस्य-समय पद अनेक सम्प्रदायों का जन्म हुआ, 
किन्तु यह भी ठीक है कि इन विविध सम्प्रदायो के अतिरिक्त एक ऐसा भी 
धर्म है जिसको सम्प्रदाय की व्यास्या नही प्रदान को णा सकती । सम्प्रदाय का 
कोई व्यक्ति विभेष प्रवर्तंक होता है, उसके निश्नित पवित्र ग्रन्य होते हैं जो उस 
प्रवत्तेंफ की कृति हैं अथवा जिसको भादि प्रवर्तंक की वाणियों या सवादों का 
संग्रह समम्ा जाता है। यह ग्रत्थ पवित्र धौर प्रामाणिक माने जाते हैं। ऐसा 
समझा जाता है कि सव बातों का अन्तिम उत्तर इनमें दिया गया है। थो उस 
बादि सम्प्रदाय के मानने वाले है वह अपने-अपने पक्ष का समर्थन उसी ग्रन्थ का 
उद्धरण देकर करते हैं। कभी-कभी सम्प्रदाय के भीतर भी अनेक वाद प्रचलित 
हो जाते हैं रिन्तु इनमे से एक भी ऐसा नहीं है जो ग्रन्थ की प्रमाणिकता फो 
स्वीकार न करता हो, अपने-अपने पवित्र ग्रस्श के अतिरिक्त वह आदि प्रवत्तेक 
को पैगम्बर या गुरु मानते है। पैगम्बर या गुद का जीवनचरित्र अनुयायियों के 
लिये पयप्रदर्भक होता है। साय-साथ प्रत्येक सम्प्रदाय के कुछ सस्कार और 
अनुष्ठान होते हैं जो उसको अन्य सम्प्रदायों पे व्यावृत्त करते है। इश्हीं के 
आधार पर हम बता सऊते है कि अमुक सम्प्रदाय के यह लक्षण हैं। उदाहरण 
के लिए हम कह सकते हैं कि इसलाम का मानने वाला वह है णो एक ईइवर 
में विश्वास करता है भौर प्रुहस्मद साहब को उनका पैगम्बर मानता है तथा 
कुरान और हदीस को प्रामाणिक मानता है। नमाज़, ज़कात, रोजा आदि उसके 
धनुष्ठान बोर धाभिक हृत्म हैं। इन तम्प्रादायों में ते कुछ ऐमे हैं जो सावं- 
भौमिक होते हैं, अर्थात्‌ उनमें तब देश और जाति के लोग सम्मिलित हो सकते 
हैं। कुछ ऐसे भी हैं जो स्थानीय हैं, उनका प्रभाव देव विशेष तक ही सीमित 
रहता है। थो सा्वभौमिक हो जाते हैं उनमे कुछ ऐसी विशेषता अवदय होती 
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है घो उनको जाति धौर देन का अतिक्रमण झरने में समर्थ बताती है। किन्तु 
यह सब होते हुए भी यह रब धर्म सम्प्रदाय विशेष है। इसका बर्थ यह है कि 
जहाँ इनमे उदारता है वहा इनमें एक प्रक्नार की सकीर्णणा भी है। अपने 
सम्प्रदाय के स्लोगों फो ही यह स्वर्ग या मोक्ष का अधिकारी समझते हैं। चरम 
लक्य प्राप्ति का यह एक ही मार्ग मानते हैं भर यह भाग वही है जिसका अलिपण 
या निर्देश सम्प्रदाय के थाना, प्रवत्तक, धारता या पैगम्बर ने किया है। जो 
सम्प्रदाय ते बाहर के है दतके विए स्वयं या मोक्ष नही है। पसके बनिरिक्त 
यह तीपिकों को अर्थात्‌ धन्य सप्रदाय के मानने वालो को हीन समसते हैं और 
कभी-ाभी उतके साथ विद्वेध भी करते हैं। 
फिन्तु जिस भारतीय धर्म क्षा मैने ऊपर उत्लेप त्िया है वह ऐसा नहीं है। 
उसका ने कोई आदि प्रवत्तफ है मौर ने उमके झोई ऐमे अनुप्ठाद या कृत्य विशेष 
हैं जिनको हम उमका तक्षण ही बता सके । उसका कोई एक पवित्र प्रन्य भी 
नही हैं जिसको वह एफ मात्र प्रमाण साने। वह दूसरों के पविग्र प्रस्थी को अपना 
लेता है, यही गारण है कि उसकी व्य/्या नहीं हा सकती । जैसे ब्रह्म फे लिए 
हम नेति-तेति बहते हे वैसे ही इसके लिए भा हम इतना ही बह सकते है कि 
यह भमुझ धर्म नही है, कितु यह निद्िदत रूप में नहीं वह सकते कि यह 
क्या है। इसका कोई त्थिर रुप नहीं है।इममे सदा बिक्रास होता रहता 
है। यध्पि हम इसका लक्षण तहीं बता मक़ते तथापि हम उसके अत्तित्व 
का धनुभव करते हैं। बदि इसे कोई नाम देता चाह तो हम व्यापक रूप में 
इसे समातन धर्म के ताम से सकीतित कर सकते हैं। किल्‍्तु सदातन धर्म नाम 
भी आज एक सम्प्रदाय विशेष के अर मे प्रवुक्त होता है। इसीलिए इसे भारतीय 
धर्म कहना पसन्द करता हूँ । भारत की अधिकाश जनता इसरो धर्म फ्लो मानती 
है। यद्यपि सम्प्रदायो का उस पर प्रभाव पढ़ा है, तथापि मुल्य-मुरय वात्षों मे 
यह आज भी उदार है। इस धर्म का विदवात्त है कि स्वर्ग और मोक्ष लाग के 
धनेक मार्ग हैं भौर प्रत्येक व्यक्ति अपने-अपने धर्म मे रहफर मोक्ष को प्राप्ति 
कर सकता है। स्पष्ट है कि यह साम्प्रदायिक दृष्टि नही है। यह मानता है कि 
लोगो की रुचि भिन्न-भिन्न होती है भौर विधिव भाग पर चलकर भी एक हो 
लेदय पर पहुंचा जा सकता है। पुन इसकी मान्यता है कि भनुष्ठान, सह्कार 
विशेष सम्प्रदाय विगेष के चिन्ह है, बमुक-अमुक सम्प्रदाय के लोगो को इस 
कैटयो को करता भाहिए, किन्तु इसका यह अर्ष नही है कि दूरो क लिए भी 
इनका कोई मूल्य है बथवा चरम लक्ष्य की प्राप्ति के लिए इनकी नितात्त 
भावशपक्ता परहती है। प्रत्येक धर्म के लिए कृछ अनुष्ठान और हृत्यो को 


भावकाता पढती है। एन्द्ी के द्वारा जनतमूह फा भाषरण ध्यवहार बनाता 
है। यह वैश भौर काल पर निर्भर करता है, किंतु यह सत्य, अहिंसा आदि का 
स्थात नही ले सकते, किन्तु सम्प्रदायवादी अपने-अपने बनुष्ठानो को बा महृत्व 
देते है और जो उनको नहीं मानते उनके लिए सुख ओर निःश्रेयत्‌ का मार्ग 
धवरुद्ध समझते है। सम्प्रदाय न होने के कारण एमकी दूसरी विशेषता यह है-- 
कि यह किसी एक व्यक्ति को पैगम्बर या गुह नहीं मानता । दूसरे सम्प्रदायो 
के गुदओ को अपनाने मे इमे झ्षिज्ञक नहीं होती | जहाँ-जहाँ वह विशूत्ति, श्री 
धर ऐद्वर्य देखता है उमी को बह ईदवर के तेज का अश समझता है। हिन्दुओं 
ते भगवान्‌ बुद्ध को भी अवतार मात्ता | वह सब सन्तो को मानता है, सबको 
वाणी को सुनाता है। बहू मुसलमान सूफ़ो फडौरों को भी मानता है, उनकी 
दरगाह पर भी मिन्नत करता है। यदि राजनीतिक कारण उपस्थित न हो गये 
होते तो बाज भी वह ऐसा ही करता | क्योकि यह सब धर्मों को मोक्ष का 
उपाय मानता है, इसलिए वह छिसो धर्मके विछद्ध प्रचार नहीं फरता। दुसरो 
को अपने धर्म मे दीक्षा देने का प्रयत्त नहीं करता | यदि किसी सम्प्रदाय के 
फिसी व्यक्ति को उसकी साधना पत्तन्द है तो वह उस्ते अपने सम्प्रदाय में रहते 
हुए उप्त साधना का गाघऊ बना लेता है, घमंपरिवर्तत की अनुमत्ति नहीं देता । 
यदि उमक़ी कली के चारो भोर रहने वाले लोग किसी धर्म विशेष में दीक्षित 
नही हैं, मौर उप्तके प्रभाव मे आकर उसके अचार-विवार को स्वीकार करना 
चाहते हैं, तो वह इसको सुविधा उत्चन्न कर देता है। 


इन्ही गुणों के कारण दूसरे जो उसमे अलग होते है और अपना एक पृथक 
सम्प्रदाय बना लेते हैं उनको यह अपने से अलग नहीं होने देता । भारतीय धम्मे 
की इस अद्भुत शक्ति को विद्वानों ने स्वीकार किया है। भारतीय धर्म में अनेक 
पन्‍्ध उत्पन्न हुए। भारतीय जनता ने उनके गुढओो का मदर किया और अपनी 
श्रद्धा के फूल चढाये। अन्त मे भारतीय धर्म की विजय हुई, और ममाज से 
भलग हुए यह सम्प्रदाय भारतीय धर्म के दायरे में फिर था गये । यहा एक दो 
उदाहरण देना पर्याप्त होगा । सिद्ध सम्प्रदाय के दक्षम्‌ गुद ने सिखो का संगठन 
लिया ओर उनको कुछ विश्येप विक्नु धारण करने की भाज्ञा दी। धीरे-धीरे 
साधारण समाज से सिय्तों का पार्यक्य होने लगा, किन्तु हिन्दुओ ने गुरओ को 
उपासना की कौर उनको समाज का रक्षक समक्ष अपने प्रत्येक सस्कार के 
अवसर पर गुर भ्रथ धाहव का भी पाठ कराया। धीरे-धीरे यह पर्थव्य दुर 
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होने लगा भौर तिस अपने को हिल्दू समझने लगे । मैकोलिक जिसने ६ जिल्दों 
में सिल्ो का इतिहास लिखा है, पुस्तक की भूमिका में लिपता है कि सन्‌ १९०८ 
में सिख युवकों को यह देखकर कि वह हिल्दू हैं मुझे अध्च्य हुआ और अस्त 
में वह इस निष्कर्ष पर पहुँचता है कि भारतीय धर्म मे एक ऐसी शक्ति है जो 
उन लोगो को भी अपने पाप्त ले आती है जो उससे दुर रहना चाहते हैं। मध्य 
युग में सन्त भोर सूफियों ने जो हिन्दू-मुपलमानों को मिलाने का सफन प्रयत्न 
किया वह भी इसी भारतीय धर्म की अन्तरात्मा का प्रदर्शन है। भारतीय 
मुसलमानों को भी यह मानना पडा कि प्रत्येक को अपने-अपने धर्म का आचरण 
करना चाहिए । दूपधरा उदाहरण आ।र्यत्माज का है। एक समय था जब आर्य- 
समाज के उपदेशक अपनी सारी शक्ति सनातन धर्म की (जिसे यह पौराणिक 
घम् कहते है) टीका-टिप्पणी मे व्यय करते थे । आये दिन सनातत्रियों से उनके 
वाद-विवाद होते ये। हल्दी के कटु प्रचार ने भारत धर्म महामडल को जन्म 
दिया था। अब आज यहू टीका-टिप्पणी नहीं के बरावर है और शास्त्रार्थ भी 
बन्द हो गये हैं। प्माज-सुधार की जो शिक्षा आर्ययमाज ने दी उसे भारतीय 
समाज ने स्वीकार ता कर लिया और आर्यत्माज के प्रवत्तंक के प्रति क्षपना 
भादर प्रकद कर आयेसमाज के धाभिक प्रचार के कार्य को एक प्रफार से 
कुठित सा कर दिया । 

जब तक हम भारतीय धर्म के इस महत्व को तही समझेंगे, यह समझना कठिन 
है कि हमने विविधता में एकता का कैसा सफल अस्वेषण किया । हमारा देश 
विज्ञाल है। इसमें धनेक जातियाँ बसती थी। बाहर से भी समय-समभर पर 
अनेक जातियाँ बाक्रमणकारी के रूप मे आयी भौर यहाँ बस गयी तथा भारतीय 
समाज में घृलन-मेल्र गयी । विशिन्न जातियो के अपने-अपने विद्वास थे । इन 
सब में सामजस्य करता एक दुष्कर कार्य था और विना किस्ती प्रकार का 
समन्वय किये प्रत्पर के संघर्ष से समाज को रक्षा करता सम्भव न था । दो 
ही उपाय थे। या तो सबको चाहे इच्छा पे हो या अनिच्छा से, एक किसो 
धर्म में दीक्षित कर लिया जाता, विविधता को रक्षा करते हुए एकता प्रतिष्ठित 
को जाती । भारत ने दूसरा मार्ग अपनाया । उस समय पहला मार्ग स्वीकार 
करता सम्मव श्री न था, और यह मार्ग श्रेय्कर भी न था इसलिए कुल, 
देश, जाति के आचार मान्य किये गये तथा धार्मिक विश्वासो और सिद्धान्तो 
को अपेक्षा समाज-्यवस्था पर अधिक जोर दिया गया। चातुर्वेण्य॑ भौर 
चातुराश्रम के मिद्धान्त को समाज-व्यवस्था का आधार बताया गया भौर जब 
देखा कि धार से कही अधिक जाते हैं तो उनको बार वर्णों के परस्पर के 


बनुलोम प्रतिलोग विवाह के आधार पर वना हुआ माना । समाज-व्यवस्था के 
हय-साथ भारतीय धर्म के तत्वों पर जोर दिया गया। धर्षात्‌ एक ओर 
विविधता को मान्यता देते हुए समाज के प्रचलित विभागों को चातुर्व॑ष्य के 
सिद्धान्त के अनुकून प्रतिपादित करने की चेप्टा की गयी, जिससे वह एक ही 
समाज के अंग भाने जा सकें मोर दूसरी ओर प्रचलित धामिक सम्प्रदायो मे 
भाग्तीय धर्म के उदार तत्वों को निहित फरने छा प्रवत्त किया गया। यह 
उदार तत्व किसी एक ग्रथ में उपनिवद्ध नहीं है। आप इनको उपनिपदों मे, 
तन्तो को वाणी में, और इनसे भी कही अधिक, सामान्य जनता के जीवन मे 
विखरा हुआ पायेंगे । 

आध्यात्मिक शिवा के क्षेत्र मे एकत्व की इसी वृद्धि वे योग द्वारा ईईवरवादी, 
अनोइवरवादी, अनाताबादी को मिलाया और एक लक्ष्य पर पहुंचाया । यह 
भोइचयं की थात है कि न्याय, वैशेषिक, वेदान्त, बौद्ध, जैन दर्शन सभी योग 
द्वारा मोक्ष या निर्वाण की प्राप्ति वत।ते है। सामजत्य की इसी बुद्धि के कारण 
भारत में धर्म के नाम १२ बहुत कम रक्तवात हुआ। प्राय सब राजाओं ने 
सव धर्मों का सत्कार किया और घामिक सहिष्णुता को शिक्षा! दी । इसो भाव 
के प्रताप से मुसलमान वादक्षाहो ने भी हिल्दू मन्दिरों को जागीरें दी और 
धारम्म में ईस्ट इडिया कम्प्नो भी हिन्हू-मुस्लमानों के पवित्र रथानो को 
देख-रेख करती थी । 

भारतीय धर्म का यह उदार भाव कभी-कभी दुर्वल हो जाता है, किन्तु इसमे 
सन्देह नही कि बार-बार विताडित होने पर भी नष्ट नही होता । मभी जब 
भारत दा बटवारा हुआ और उसके फलस्वरूप हिंसा भीर बर्बेरता का नग्न 
रूप देखने को मिला तब मन में विचार आया कि उमप्त उदार भाव की अत्येष्टि 
हो रही है, किन्तु थोड़े समय के पर्चात्‌ ही भारतीय हृदय वहुत कुछ निर्मल 
और स्वच्छ होने लगा ओर यह प्रत्तीति हुई कि वह पुराना उदार भाव भव भी 
जीवित है। पछितो की पाठाला भोर विद्वानों की गोप्ठी में तथा तीर्थों में 
यह उदार भाव नहीं मिलेगा । यदि इसे देखना है तो अनपढ ग्रामीणों के 
देतो मोर चोपालो मे इसे दृढिये । 

यही उदार भाव सब प्राणियों में अपने को और अपने में सब प्राणियों को 
देखने के लिए विवश करता है। यही ममत्व का योग है। यही उपनिषदों की 
शिक्षा है। इतीलिए कहा गया है कि वह स्वराज्य का भधिग्रम करता है। 
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किन्तु आज कौ अवस्था में यह प्रकार पूर्ण झपेण सफल नहीं हो सकता। यह 
ठीक है कि सर्वेख्पेण एकहुपता कभी नहीं हो सकती, विविबता का होता 
स्वाभाविक है, क्त्त समन्वय की बुद्ध को सदा अ।वद्यकता रहेगो। किन्तु 
राष्ट्रवाद के युग में एक देश में रहने वाले लोगो के आचार में अधिक से 
अधिक माम्य होता चाहिए। रेल, तार बोर विज्ञान विविधता को मिटा रहे 
हैं। धर्म का प्रभाव ही क्षोण हो रहा है। आधुनिक सुविवाओं के कारण 
जनता वड़े-वडे समुदायों में समठ्ति हो रही है । रेडियो भोर प्रचार के जन्य 
साधन एकता के काय को सुनभ बना रहे हैं । हमारी पुरानी समाज-व्यवस्था 
छिन्न-भिन्न हो रही है। यहू जन-जागरण का युग है। सब अपने अधिकारों 
के लिए सधप कर रहे हैं। ऐसे युग में जब तक एकता के नये सावन नही 
निकाले जानेंगे, तव तक सघर्ष और विद्रोह की सम्भावना बनी रहेगी। भिश्न- 
भिन्न आचार के समुदायों मे तीम्र सधर्प हो सकता है। जब तऊ सबके लिए 
कुछ ऐसे प्रतीक भोर उद्देश्य न हो जो समान हैं तव तक भिन्न-भिन्न सम्प्रदायो 
के दीच होने वाले सधर्य आज के युग में बढ़े भीषण होगे। जहाँ एक भोर 
शाति और सहयोग के साधन वढ़ रहे हैं, वहाँ दूसरी भोर विद्वेष भौर विद्रोह 
के लिये भी सुविधाएँ वढ रही हैं। भाज प्रत्येक राष्ट्र को बाचार-प्राम्य को 
चेष्टा करती चाहिए । जब धर्म के क्षेत्र से जीवन के विविध अगर वहिप्कृत हो 
रहे हैं तव धर्म था सम्प्रदाय का विचार न कर सबके लिये एक ही कानून 
होता चाहिए। एकहूपता का यह कार्य बलपूर्वक नहीं हो सकता क्योकि बल 
क्र प्रयोग करने से तोब् प्रतिक्रिया होतो है और विराघ बढ़ जाता है | यह 
कार्य सव वालक-वालिकाओं को समान शिक्षा-दीक्षा से होना चाहिए तथा 
घोरे-धोरे एक वेशभूषा, एक राष्ट्रभापा, एक कानून का प्रवर्तन होना चाहिए । 
बाचारो की विभिन्नता राष्ट्रीयता को दुबंल करती है । अत उनमें यवाशक्य 
एकरुपता लाने का प्रवत्म होना चाहिए। पश्चिम को शिक्षा द्वारा यह कार्य 
योडा-बहुत सम्पन्न हुआ था, अब नये ढग से इस काम का करना है। किन्तु 
जैसा कहा जा चुका है, विविधता सर्वधा नहीं मिट सकती। एक राष्ट्र के 
भीतर एकडुपता का यह काम हो सकता है, किन्तु सत्तार में तो यह विविधता 
बहुत दियो तक रहेगी । शात्ति-रक्षा के लिए तथा युद्ध को रोकने के लिए 
भारतीय उदार धर्म के तत्व की अब भी आवश्यकता है। राष्ट्र-राप्ट के बीच 
सौहाई ओर सहयोग स्थापित करने मे इससे सहायता मिलेगी। इस उदात्त 
भाव की आज विशेष आवश्यकता है। केवल युग के अनुरूप उसके वाहय रूप 
मोर भाकार को बदलना हैं| । 


एक निजी प्र 


प्रिय रमेद्र, 


भापका पत्र ३० अप्रैल को मिला था । कुछ आवश्यक पत्र लिखने थे इस 
कारण उत्तर देने में विलम्ब हुआ । क्षमा चाहता हू। आपके भाई साहब को 
पैरा पत्र मित्र गया होग। । 


यह जानकर प्रसन्नता हुयी कि आप समय का सदुपयोग कर रहे हैं और 
पुस्तकों के पढने में समय व्यतीत करते हैँ। मैं समझता हू कि पुस्तकों के 
मिलने में बहुत कठिनाई होती होगी किन्तु आपके पत्र से अवग्रत हुआ कि 
पुस्तकों की उतनी कमी नहीं है जैशा कि मेश सुयाल था। यह जानकर 
विशेष प्रसन्नता हुयी कि आप प्राचीन भारत से इतिहास का अध्ययन तवीन 
दृष्टि परे करने का प्रयत्न कर रहे है। सामग्री की कमी ते तथा इस कारण 
कि इस दिश्ला में काम नहीं हुआ है यह कार्य सुगम नही है। मैं वरावर इस 
काये के महत्व को अनुभव करता रहा हू किन्तु अवकाण ने मिलते के कारण 
इस कार्य को स्वथ ने कर सका । वस्तुत यह काम एक व्यक्ति का है भी नही, 
कई विद्वानों के सहयोग से हो यह काम हो सकता है, किन्तु नवीन दृष्टि 
रखने वाले इतिहास वेताओ की भितान्त कमी है। अपने प्राचीत दाशनक 
विचारो की भी नवीन पद्धति परे आलोचना होनी चाहिये, उनके ठीक-ठीक़ 
मूल्य को आक्ना बहुत जरूरी है। मेरा तो यह निश्चित मत है कि इस कार्य 
का अभाव हमारी उन्नति भें बाधक है । 

जब कोई दार्शनिक मत सुपललवित होता है तो उसका जीवन से घनिष्ट 
सम्बन्ध होता है। दार्शनिक' पढितों में भले ही छोटो-छोटो वादी को लेकर 
बाद विवाद हो किन्तु जब विचार सरणो मे कोई मोलिक परिवर्तन होता है 
तो वह कोरे पढित से ही उत्पादित नहीं होता किन्तु उसके गम्भीर कारण 
समाज में निहित हैं। वौद्ध धर्म मे हम इसका बहुत अच्छा उदाहरण पाते है । 
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बरेली सेन्ट्रल प्रजिन, 
१६०४-४५ 


महायान और हीनयान में आकाश प्राताल का अन्तर है। थद्यपि प्रचोत 
परापरा फी रक्षा की गई है ताधापि तुलना करने से दोनो मे वडा पा्यव्य है । 
इस परिवंतन के स्रामाजिक कारणो का थोडा बहुत पता है। 


ऐसा भी होता है कि एक दा्निक विधार का उपयोग कोई वर्ग प्रगति के 
लिये करता है धोर कोई स्थिर स्वार्थों को रक्षा के लिये, उत्त दाशनिक विचार 
में चाहे कितनी भी प्रुट्िया कयो ने हो यदि उसका प्रगति के लिये उपयोग हो 
तो अपेक्षक रूप से यह अच्छा हो है। जब तक विज्ञान की श्षिक्षा फैलती 
तहीं 04 तक नग्रे दर्शन का गठित होना सम्भव नहीं है। उस समय तक या 
तो आचीन दर्शनों की उपेक्षा होगी या उसका व्यवहारिक उपयोग सदर के 
धष्ठदो पे बचने के लिये होगा । दोनो अवस्थायें ठीक नहीं है। राष्ट्रीयता की 
मिथ्या भावना से प्रेरित हो अपने प्राचीन दर्शकों को विज्ञान सम्मत पिद्ध 
करने का भी प्रयत्न होगा। थोड़े से लोग भले ही पादंचात्य दर्शन भौर विज्ञान 
से प्रभावित हो नवीन दर्शन को स्वीकार कर लें कित्तु जद तक हमारी शिक्षा 
प्रणाली आमृत्त परिवर्तित नहीं होती कौर उसमें तथा जीवन में विज्ञान को 
महत्वपूर्ण स्थान नहीं मिलता तब तक दर्शन में हमारी आस्था थे होगी। 
समाय में यह एक वड़ी कव्चाई है। इसका एक भात्र इलाज विज्ञान की दिक्षा 
का प्रसार है और यह काम देश मे उद्योग व्यवसाय के बढने से ही हो सकता 
है। पोस पे दा निक विचार मे जो प्रगति हुई है उसका इतिहास श्रुखलावद 
है। हम उत्तति की दिशा को जान के हैं किन्तु हमारे देझ्ष मे धधुनिक 
शान को प्रयोन ज्ञान से बाधा नही है। उनका परस्पर सम्बन्ध भी जानते 
की वैष्टा नही है। इस विश्ृलता के कारण ज्ञान असस्बद्ध रहता है और 
उसमे पूर्व पर शान नही होता । इस ज्ञात को जीवन से सम्बद्ध करने की भी 
चेष्टा पी है। इन भुट्यों के कारण किसी कार्य मे गम्भीरता नही रहती । 


मैंने दौद्ध धर्म पर जो पुस्तक लिखी है उत्तम इस प्रकार क्षी कोई आलोचता 
नही है। एक ग्रत्य तो फ्रेंच का भाषान्तर मात्र है। दूसरा स्वतत्त प्रत्थ है । 
इसमे मैंने यत्र तर भारत के अन्य इ॑नो से तुलदा की है किन्तु अपना कोई 
विवेषन नही दिया है। ग्रन्थ लिखने का उहृश्य बौद्ध दर्शनों की जानकारी 
कराना है। है, मैंने यह धहूर मिद्चय किया है कि स्फुट लेखो में इतकी 
सतत आतोचता कह़या । एक लेख लिख भी चुका हैं। कुद्ध और तेखो की 
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सामग्री भी एजव कर जी है। उतने लिखने भे समय में लगेगा। प्राचीन 
दर्शनों की आलोचना दो दृष्टियों से होती है। एक उनके विज्ञान सम्मत होने 
क्रो दृष्टि से, दूसरे उनके समाज के लिये उन्नतिश्ील होने की दृष्टि से । 
प्रत्येक दर्शन का मिरत्तर शोध होता रहता । 
मैं बौद्ध दर्शन के अभ्यास में बुरी तरह फस गया । बीती यात्रियों का ऋण 
भी बुकाना था । दूधरे एक बहुत बडी फमी को पूरा करना था । किन्तु इससे 
अन्य कोई लाभ न हुआ | में अन्य विपयो पर कुछ लिख न सका । यह मेरे 
स्वश्ाव का दोप है । क्षन्य विपयो की सामग्री जुटाना मेरे लिये भी कठित 
था और जब तक मुझ्तकों सत्तोप न हो कि मैंने विषय की सब प्रामाणिक 
पुस्तकों का अवलोकन कर लिया है तव तक मैं लिखने का साहस नहीं करता | 
इसी दोप के कारण मेरे एक दो प्रन्य पहले भी अधूरे रह गये और धाज तक 
भधुरे पढ़े हैं। 
जिन पुस्तकों का आप ते उल्लेख किया है वह प्राय, मेरी देखी हुई है। 3|० 
भूपेद्ध नाथ दत्त की पुस्‍्तक मैंने नही देशी है। उसकी समाश्रोचना देखी है। 
जहूर अच्छी होगी | वह विद्वान है। मेरा उनम पर्चिय है। १७-१८ वर्ष हुये 
मैंठे विद्यापी5 मे उनके ध्यास्यान कराये थे । वह लगभग एक महीने तक मेरे 
अतिथि थे । अब तो बहुत वृद्ध हो गये है । तिस पर भी उनका उत्साह कम 
नही होता | इस पुस्तक को जरूर मगाऊगा। मस्तानी साहब की पुस्तक देखी 
है। उत्तके बहुत से विचारों से मै सहमप्त नहों हूं किन्तु एक बात उनकी 
भव्य विचा रणीय है। भाजकल इसकी बडी चर्चा भी है। प्रश्न है कि आधिक 
योजना पर आपश्चित समाज का लोकतत्त से समन्वय कैसे किया जाय । कुछ 
लोग कहते हैं कि आधविक योजना से नौकरशाहों की शक्ति बढती है और 
जनता की स्वतन्त्रता अवश्यमेव जाती रहती है। यह वात ठोक नही है किन्‍्तु 
दोनो का मामन्जत्त्य तभी हो सकता है जब हम उचित उपायो का अवलम्बन 
कर नये समाज को इन दोषों पे बचानें, अन्यथा यह दोष अवश्य आ जाते है । 
किसी उद्देश्य की पूि के लिये ही सस्याओ का जन्म होता है भोौर जब तक 
यह उद्देश्य सफल नही होते तव तक उन संस्थाओं को भी आवश्यकता रहती 
है। भरत सत्या के लोप फा प्रश्न ही नही उठता । बदलते हुये समय को देख 
कर उततकी आवश्यकता और भी वढ जाती है किन्तु मनुष्य को कट्टर मत के 
दोप ऐ उठा बचना चाहिये । 
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(0088) हमारा प्रतरु है। मिद्धान्त ठीक हो किन्तु उनके प्रयोग पे सारी 
कठिनाई हैं। किसका प्रयोग ठीऊ है किसका नहीं, इस प्रन्‍त को लेकर सम्प्रदाय 
बनते लगते हैं। इससे सकीर्णता जा जाती हैं। सब धर्मो का यद्दी हान हुआ । 
इसलिये पतर्कता की जरुरत है। उदार भाव और मिष्ठ भाषण मनुष्य के ऐसे 
गुण है जो उसको लोक प्रिय बनाते है। तब में गुण-दोष रहते हैं। लोग अपने 
साथियों के दाप को क्षम्प समझते है क्योकि वह उसके गुणों को भी जानते 
है भर उन परिस्थितियों को भो यानते हैं जिनका उसके साथियों को मुकावला 
करना पद़ता है। पुत उनका उन पर सतह भी है | किस्तु अपरिचितों के साथ 
ऐसा व्यवहार नही किया जाता है। यह ठोक नहीं है। सम्ालोचना फरते के 
पूर्व समझने का प्रयत्त होना चाहिये भर यदि आलोचना कला है तो उसकी 
भाषा सयत होनी बाहिये। ऐसो ही आनोचना का प्रभाव होता है । अम्तु, 


आपको यदि इतिहाम की पुरानी पुस्तकों को आवश्यकता हो तो आप पुस्तकों 
फी यूची मेरे लड़के के पास भेज दे । वह विद्यापीठ के पुस्तकालय से भिजवामे 
का प्रवन्ध फर देंगे । आपके पास कुछ रुपया भेजने के लिये लिख दिया है। 
पुस्तकों को कृपया समान कर रखें और जब उनका काम हो जाय तो उन्हे 
सीधे विद्यापीठ लौटा दें । सवमे मेरा नमस्कार कहियेगा । मैं अच्चा हू । 


भवदी य, 
नरेन्द्रदेव 


पुनरच -पायरिया के कारण मुझको अपने सव दात निकानवा देने पड़े थे । 
जून सन्‌ ४२ से ही निकलवा दिये थे। )0॥9॥ 246 
भहमदनगर में बना था। आवाज में फऊ हो ही जाता है| 
भरेव््रदेव 


[ यह पत्र हमे उत्तर प्रदेश विधान सडलीयथ छागेत दल के स्थायी सचिव 
भी रमेद्न वर्मा से प्ाप्त हुआ है। आचाय॑ जी के ऐसे महत्वपूर्ण प्र कई छोगो 
के पास होगे। यदि उन पत्नो फो प्रमाणित प्रात आप हमे भिजवा सकें तो 
अनुग्रह होगा । --सम्पादक 
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संतिवग्गों की एक कथा 
श्रावत्ती मे । 
एक ओर अवस्थित उस देवपुत्र मे भगवान के समीप इस गाया को पढा । 


१. शत्रिया 


जिस प्रकार एक घार वाले शस्त्र से आहत मनुष्य भ्रणचिकित्सक की खोज करता 
है तथा स्वस्थ होने के लिये अमेक प्रयोग करता है, जिस प्रकार सिर की 
जलन को शान्त करने के लिये मनुष्य नाता प्रकार के उपचार करता है, उसी 
प्रकार भिक्षु को चाहिये कि काम रोग के प्रह्मण के लिये अग्रमत्त होकर विहार 
करे | ( भगवान वोगे ) जिस प्रकार एक धार वाले शस्त्र से थाहत मनुष्य 
ब्रणचिक्त्सिक को खोज करता है तथा स्वस्थ होने के लिये अनेक प्रयोग करता 
है, जिस प्रगार पिर की जलन को शान्त करने के लिये मनुष्य ताना प्रकार के 
उपचार करता है, उसी प्रकार भिक्षु को चाहिये कि सत्काम दृष्टि के अहाण 
के लिये प्रमादरहित होकर विहार करे । 


२. फुसति 
फर्म बिना किये विपाक का रपश्ष नही होता । कर्म करने पर ही विपाक का 
सक्ञ होता है। ( कर्म और विपाक फी यही घर्मता है ) इसलिये जो मप्रदुष्द 
पुरप का उपघात करता है वह कर्मविषाक का भोग करता है| 


लो शुद्ध हृदय, विगतरज और अभ्रदुष्ट पुरुष का उपधात करता है बह दुर्गति 
को प्राप्त होता है। मूह का पापकर्म उसी को लौट आता है लिप्त प्रकार वायु 
के प्रतिकूल फेंकी हुई सूक्ष्म घूल अपने ही ऊपर पढ़ती है । 


३. जठा 
तृष्णा हपी जढा भोतर-बाहर (अध्यात्म तथा वाह्य आयतनो में) उत्पन्न होती 
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रहती है। सब सत्व तृष्णाहुपी जा से अवनद्ध है। है गौतम । में आपसे पूछता 
हूं कि कौन ऐसा पुरुष है जो इस णटा को सुलझाने में समर्थ है। 

जो भिक्ष वीर्य और प्रज्ञा से समन्‍्वागत है वह प्रशावान पुरुष शील मे प्रतिष्ठित 
हो, समाधि और विपक्ष्यना की भावना मरते हुये इस तृष्णा-जाल का विच्छेद 
फरता है। जो क्षीण सब अंहूत राग द्वेप और अविद्या से रहित हैं उनका 
तृष्णाजाल नष्ट हो गया है । 


जहाँ सकल नाम-हप (नाम: चार बरुपी ससन्‍्ध ) अर्थात्‌ पद (कर्घ का 
निरोध रुप ८ रुप 

समन होता है, जहाँ प्रतिध सज्ञा ( प्रतिध सज्ञा मे काम भव गृद्दीत होता है ) 
भर हुप सज्ञा (हुप भव ) का निरोध होता है वहा तृष्णात्पी जठा का 
बलन्त विच्छेद होता है| 


४ सनो-निवारण 
( देवता ) 


बिससे-जिमसे मन को हटाये उससे-उससे दु व को नहीं प्राप् होता । वह सबसे 
यदि भन को हेठावे तो सब हु स से मुक्त हो जाता है । 
( भगवान्‌ ) जो चित्त सयत भाव क्षो प्राप्त है उतका सबसे निवारण नहीं 
करना चाहिये ( किन्तु उसकी वृद्धि करना चाहिये ) । 


५ भरहं 

वैवता--नो भिक्षु अहु॑न्त पद को प्राण होते है, जितने चार मार्गों द्वारा तमस्त 
कृत्य सम्पादित किये हैं, जिसे आसवो का क्षय किया है, लितका यह अन्तिम 
जन्म है, वह ( लोकवत्‌ व्यवहार करता है और ) कहता है 'मैं कहता हूं भौर 
वह 'पुप्ते कहते है'। ( थो मिक्षु अहुंन्त पद को प्राप्त है, जिसने चार मारो 
द्वारा अमत्त कृत्य सम्पादित किये हैं, जिसने आसवो का क्षय किया है, जिसका 
यह अन्तिम जन्म है, वह कहता है कि 'मै हहुता हु' और वह मुझे कहतें हैं ।' 
वह (समन्‍्धादि मे ) कुशल है। वह ल्ोठ व्यवहार को जाव कर केवल 
व्यवहार का भेद न करने के लिये लोकवत्‌ व्यवहारमात्र करता है। 

यो भिक्ष अहुत्त पद को प्राप्त है, जियने चार भार्गों द्वारा समस्त कृत्य सम्पादित 
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फिये है, जिसने आसवो का क्षय किया है जिसका यह अन्तिम जन्म है वह वंया 
मानवद्ग कहता है कि 'मै कहता हू' भऔौर वह 'चुझे कहते है ।' 

भगवान -देवता के इस सन्देह का तिराकरण करने के किये भगवान्‌ उत्तर 
में निम्नल्नखित गाथा कहते है और दिखलाते हैं कि सोणासव (भिक्षु) ने 
नवविधि मान का परित्याग किया है। 

उतने नवविधि मान का प्रहण किया है। उतकी ग्रन्वियाँ छिश्त हो चूकी है। 
उसके सब मान और उसकी सकल प्रन्थियाँ ध्वस्त हो चुकी है। उस प्रशावान्‌ 
पुरुष ते तृष्णा, दृष्टि और मान का अतिक्रमण किया है । 

वह कहता है कि 'मैं कहता हूँ ।! और वह 'मुझे कहते हैं।' वह स्कत्धादि मे 
कुशल है । वह थोक व्यवहार को जानकर कैवल व्यवहार को भेद न करने के 
लिये लोऊबत्‌ व्यवहार मान्न करता है| 


६० पज्जोतो 
(देवता) 


लोक भें कितने प्रकाश हैं जिनसे (यह) लोक प्रकाशित होता है ? यहू प्रष्न 
आपसे पूछने आया हूँ । मैं इसे कैसे जानू । 


(भगवान्‌) 


लोक में चार प्रकाश्ष है , पाँचवा नहीं है! दिन में सूर्य का प्रकाश होता है 
रात्रि भे चद्षमा का प्रकाश होता है और अग्नि दिन-रात जहा बहा अज्वलित 
होती है वहा वहाँ प्रकाश्ष देती है। प्रकाशों में सम्बद्ध श्रेष्ठ है। यह आभा 
(अर्थात बुद्ध की भाभा) अदृश और सर्वश्रेष्ठ है । 


[ यह टिप्पणी आचार्य जी को भोटबुक से उनकी सुपुन्ी सरोज देव से हमे 
प्राप्त हुयी है। उनकी निजी हस्तलेख मे यह कया नोट की गयी थी । -स० | 
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शिक्षा ओर भाषा 


आचार्य नरेन्द्रदेव 


छेद है कि हमारी नव अजित स्वतत्रता जनता को अनुप्राणित मं कर सकी 
भौर उससे राष्ट्र की स्जनात्मक शक्ति निसृत नहीं हुईं। परिस्थितियों के 
सयोग से तथा उत विद्व-शक्तियों की सहायता से, जो हमारा भाग्य-निर्माण 
कर रही हैं, हम लोगो को एक नयी द्ेस्तियत मिली । उिन्तु हमारे अन्दर 
सामाजिक कर्तव्य और नये दायित्व के प्रति चेतना उत्पन्न नहीं हुई जो इस 
स्वतत्नता से सम्बन्धित है। हैसियत में परिवर्तन के फलस्वरूप हमारे धन्दर 
कोई महत्वपूर्ण परिवर्तन नही हुआ है। हमारे ध्येय मे गम्भीरता नही है भर 
हमारे प्रयास की कोई दिशा नही है। देश की भौतिक भौर सास्‍्कृतिक उन्नति 
के लिए एक महात राष्ट्रीय प्रयास होने के बजाय जिसमें लाखो व्यक्ति भाग 
लें, हम चारो ओर सामाजिक और राजनीतिक प्रश्नों के प्रति घोर निराक्षा, 
निवृत्ति भर उदासीनता देखते हैं, भोर सबसे बुरी वात तो यह है कि राष्ट्र 
की सम्पदा में कोई अभिवृद्धि होने के बजाय जनता का नैतिक स्तर निरन्तर 
गिरता गया है। जो देश सास्क्ृतिक भोर आर्थिक दृष्टि से पिछुडा हुआ है, 
बहू सम्पूर्ण राष्ट्र के मानवोपरि प्रयास द्वारा ही दल्नदल से बाहर निकल 
सकता है। हम लोग दासो की भाँति हमेशा परित्राणकर्ता की ओर दृष्टि 
लगाये रहते हैं और युगो से अमृल्य निधियों को उपलब्ध करने के लिए सुगम 
ओर सुलभ उपाय ढूंढने के अम्यस्त हो गये हैं। जब पुराना प्रकाश धुघला 
हो जाता था अथवा वृक्ष जाता था भौर देश में चारो ओर अन्धकार छा जाता 
था त्तव हम लोग ऐसा मार्ग ढूँढने को कोशिश करते थे जिससे करोड़ो व्यक्तियों 
को बिता अधिक प्रयास के हो मोक्ष और स्वर्गीय आनन्द का लाभ हो सके । 


“5 अखिल भारतीय शिक्षा सम्मेलन के वम्बई अधिवेशन में अध्यक्ष पद से दिया 
गया अभिभाषण । 
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सामात्यजन को ऊपर उठाने के बजाय हम लोगो ने क्रम से ऐसे महात्माओं 
की सृष्टि की जिनका एकमात्र कार्य समाज में जनता के मोक्ष का मार्ग ढूँढना 
था। ज्ञान भर क्रिया के दर्शनों को पीछे फेल दिया गया, जीवन की 
सर्वोक्ृष्टता क्षो प्राप्त करने के लिये केवल भक्ति और पूर्ण आत्मसम्पण ही 
पर्याप्त था | हम लोग मस्ती औषधि के फ़रेर मे ही पड़े रहे और सम्पूर्ण राष्ट्र 
पगु और कम्पवायु से ग्रसित हो गया । ऐसे वातावरण मे कोई महान वीद्धिक 
प्रयास सम्भव नहीं था और सामारिक वस्तुओं में ही अधिकाविवा दिलचस्पी 
होती गयी । सारे देश में जड़ता आ गयी, जीवन मृतप्राय हो गया और राज- 
तीतिक तथा सामाजिक जीवन पतन के गन॑ में पहुच गया | अतएव इसमे 
विशेष आश्चये तही कि राजनीतिक स्वनत्रता की प्राप्ति से हमारे अन्दर नयी 
शक्ति निसृत न हो सकी । यहाँ तक कि गाधी जी का सर्वोत्कृष्ट आत्मोत्म्गं 
भी उस जडता को दूर न कर सका । ऐसे मद्गात्मा का नेतृत्व दुलंभ होता है, 
किन्तु जैसी हमारी परम्परा रही है, हम लोगो ने उनके देहावस्तान के उपरान्त 
उन्हे सत्तो की कोटि मे बैठा दिया और अपने महंपुरुषों में सम्मानित स्थान 
देकर सन्तुष्ट हो गये | किन्तु यह हमारे लिये अत्यन्त लज्जा का विषय है कि 
हम लोग उनके उत्तम उपदेशों को भूल गये और यहाँ तक कि उनका अपरि- 
मित आध्यात्मिक भौर नैतिक शक्ति-भण्डार भी हमारे तैतिक अध पतन को 
रोक ते सक्रा। इम समय सम्पूर्ण राष्ट्रीय जीवन' भ्रष्टाचार, पक्षपात तथा 
अनुशासनहीनता से रग गया है। जीवन के प्रत्येक क्षेत्र भे अधिकार लिप्सा 
छा गयी है। यहाँ तक कि विद्यानैन्द्र भी इस भ्रण्ठाघार से वच नही सके हैं । 
हम लोगो में सकीर्णता, तुज्छता और स्वार्थपरता श्रा गयी है, समुदाय की 
भपेक्षा स्वाथंचिन्तन ही अधिक होता है। हमारी उत्तम भावनाएँ विलृष्त हो 
गयी हैं, सामाजिक विवेक नष्ट हो गया है भौर सेवा तथा त्याग की भावना 
का हमारे अन्दर लोप हो गया है। हमारी स्थिति सचमुच निराश्ाजनक हो 
गयी है । भव और आत्म-सन्तोष घातक सिद्ध होगा। सम्पूर्ण राष्ट्र को अपने 
घबारों ओर के ख़तरो के प्रति जागरूक होना पड़ेगा | इस समय सर्वोन्‍्क्रष्ट 
वुद्धिमत्ता और साहस की आवद्यकता है। भारतीय जनता की वर्तमान 
आवश्यकताओं और भकाक्षाओं की तृप्ति करने के लिए आधारभूत जीवन- 
दर्शन में क्रान्तिकारी परिवर्तन की आवश्यकता है। राष्ट्रीय जीवन को नवीन 
ढाँचे मे पुन शिक्षित करना तथा ढाज्नना पहेंगा। भारत की वर्तमान दबा का 
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शिक्षा और भाषा 


भाचाय नरेन्द्रदेव 


खेद है कि हमारी नव अजित स्वतत्ृता जनता को अनुप्राणित न कर सकी 
भर उससे राष्ट्र की सज॑मात्मक शक्ति निसृत नहीं हुईं। परिस्थितियों के 
पयोग से तथा उत विद्व-शक्तियों की सहायता से, जो हमारा भाग्य-निर्माण 
कर रही हैं, हम लोगो को एक नयी हेपियत मिली । फिन्तु हमारे अन्दर 
सामाजिक कर्तव्य और नये दायित के प्रति चेतना उत्पन्न नही हुईं जो इस 
स्वतश्रता मे सम्बन्धित हैं। हैसियत में परिवर्तत के फलस्वरूप हमारे धन्दर 
कोई महत्वपूर्ण परिवर्तन नही हुआ है। हमारे ध्येय मे गम्भीरता नही है और 
हमारे प्रयास की कोई दिश्ला नही है। देश की भोतिक भौर त्ास्कृतिक उन्नति 
के लिए एक महान राष्ट्रीय प्रयास होने के बजाय जिसमें लाखों व्यक्ति भाग 
ले, हम चारो ओर सामाजिक और राजनीतिक प्रश्नों के प्रति घोर निराणा, 
निवृत्ति भर उदासोनना देखते हैं, और सबसे बुरी वात तो यह है कि राष्ट्र 
की सम्पदा में कोई अभिवृद्धि होने क॑ बजाय जनता का नैतिक स्तर निरन्तर 
गिरता गया है। जो देश सास्क्ृतिक भौर आर्थिक दृष्टि से पिछडा हुआ है, 
वह सम्पूर्ण राष्ट्र के मानवोपरि प्रयास द्वारा ही दलदल से बाहर निकल 
तकता है। हम लोग दातो की भाँति हमेशा परित्राणकर्ता की भोर दृष्टि 
लगाये रहते हैं भौर युगो से अमृत्य निधियो को उपलब्ध करने के लिए सुगम 
ओर सुलभ उपाय ढूंढने के अभ्यस्त हो गये है। जद पुराना प्रकाध्ष घृधला 
हो जाता था अथवा बुत जाता था बौर देश में चारो ओर अन्धकार छा जाता 
था तब हम लोग ऐसा मार्ग ढूँढने की फोशिश करते ये जिससे करोड़ो व्यक्तियों 
को बिता अधिक प्रयास के हू। मोक्ष और स्वर्गीय धानन्द का लोभ हो समे । 


#* अपिल भारतीय शिक्षा सम्मेलन के वम्वई अधिवेश्ञन में अध्यक्ष पद से दिया 
गया अभिभाषण । 
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साभान्यजन को ऊपर उठाते के बज।य हम लोगो ने क्रम से ऐसे महात्माओो 
की सृष्टि की जिनका एकमात्र कार्य समाज में जनता के मोक्ष का मार्ग ढूँढना 
था। शान भौर क्रिया के दर्शनों को पीछे ढकेत दिया गया, जीवन की 
सर्वोक्तृष्टता को प्राण करने के लिये केवल भक्ति और प्रुर्ण आत्मसमर्पण ही 
पर्याप्त था । हम लोग सरती औपधि के फंर में ही पड़े रहे और सम्पूण राष्ट्र 
पग्ु और कम्पवायु से ग्रसित हो गया । ऐसे वातावरण में कोई महान बौद्धिक 
प्रयास सम्भव नही था भौर॑ सामारिक वस्तुओं में ही अधिक्राधिक दिलचस्पी 
होती गयी | सारे देश में जड़ता आ गयी, जीवन यृतप्राय हो गया और राज- 
नीतिक तथा सामाजिक जीवन पतन के गे में पहुच गया । अतएव इसमें 
विशेष आश्चयं नहीं कि राजनीतिक स्वतत्रता की प्राप्ति से हमारे अन्दर नयी 
शक्ति निसृत न हो सकी । यहाँ तक +#ि गाथी जी फा सर्वोत्ृष्ट आत्मोत्मर्ग 
भी उत्त जडता को दूर ने क* सका । ऐसे गद्वात्मा का नेतृत्व दुलेभ होता है, 
विन्तु जैसी हमारी परम्परा रही है, हम लोगों ने उनके देहावसान के उपरान्त 
उन्हे मन्तो की कोटि में बैठा दिया और अपने मह।पुरुणों में सम्मानित स्थान 
देकर सस्तुष्ट हो गये | किन्तु यह हमारे लिग्रे अत्यन्त लज्जा का विषय है कि 
हम लोग उनके उत्तम उपदेणों को भूल गये और यहाँ तक कि उनका अपरि- 
मित आध्यात्मिक और नैतिक क्षक्ति-मण्टार भो हमारे नैतिक अध पतन को 
रोक ते प्का। इस समय सम्पूर्ण राष्ट्रीय जोचन भ्रष्टाचार, पक्षपतत तथा 
अनुशासनहीनता से रग गया है। जीवन के प्रत्येक क्षेत्र मे अधिकार लिप्मा 
छा गयी है। यहाँ तक कि विद्या-केन्द्र भी इस भ्रष्टाचार से बच नही सके है। 
हम लोगो में सकीर्णता, तुच्छता और स्वार्थपरता भा गयी है, समुदाय की 
भपेक्षा स्वार्थ चिन्तन ही अधिक होता है। हमारी पत्तम भावनाएँ वि्वण हो 
गयी हैं, सामाजिक विवेक नप्ट हो गया है और सेवा तथा त्याग फी भावना 
का हमारे अन्दर लोग हो गया है। हमारी स्थिति सचमुच निराशाजनऊ हो 
गयी है । अब और आत्म-सन्तोप घातक मिद्ध होगा। सम्पूर्ण राष्ट्र को अपने 
घारो ओर के खतरो के प्रति जागरूक होना पड़ेगा | इस समय प्र्वोश्क्रष्ट 
बृद्धितत्ता भर साहत की आवश्यकता है। भारतीय जनता की वर्तमान 
आावश्यकताओो और आकाक्षात्रो की तृप्ति करने के लिए आधारभूत जीवेब- 
दर्दन में ऋान्‍्तिकारी परिवर्तन की आवश्यकता है। राष्ट्रीय जीवन को भवीन 
ढाँचे में पुन शिक्षित करना तथा ढालना पड़ेगा । भारत की वर्तमान दशा का 
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साराश यह है कि हम लोग जीवन का ध्येय ही स्रो बैठे हैं। फ़नत हम अंघ- 
कार में टटोल रहे है भर हमारा प्रयान अग्रम्धद्ध और निरद्देश्य हो रहा है। 
अगर हम दृढतापूर्वक अपने तमक्ष ऐसे स्पष्ट ओर सुनिदिचत ध्येय को जिसे 
हम प्राप्त करना चाहते है, रखें तो हमारी वर्तमान भव्यवस्था दूर हो मकत्ती 
है। इसी प्रसंग में हमे शिक्षा के महत्व को समझना चाहिए। विभिन्न कार्य- 
क्षेत्रों में नया नेतृत्व शिक्षण-्सस्थाएँ ही प्रदान कर सकती हैं। विदवविद्यालय 
विचार-कैन्द्र वत सकते है और इस प्रकार राष्ट्र की एक महत्वपूर्ण आवश्यकता 
पूरी कर सकते हैं। अस्यन्र सभी देक्षों में राष्ट्रीय जीवन में श्षिक्षा के महत्व 
का अनुभव किया जा रहा है गौर यह समझा जाता है कि छ्षिक्षा को किसी 
भाँति मरने या अशक्त होने तहीं दिया जा सकता । यहाँ तक कि जब ब्रिटेन 
युद्धलिप्त था तब भी वहाँ शिक्षा-प्रमार के लिये राजकोप द्वारा उदार अनुदान 
दिया गया था । किन्तु दुर्भाग्यवज्ञ हमारे देश में जनता और राज्य को राष्ट्रोय 
जीवन में उच्च शिक्षा के महत्व का कुछ भी ज्ञान नही है। यहा तक कि हमारे 
विश्वविद्यालयों के अन्तगंत भी स्वतत्रता को अनुभूति नहीं उत्पन्न हो सकी 
है बौर वे शव भी पुरानी लकीर को इस भाति पीढे जा रहे हैं मानों राष्ट्र में 
कोई नवीन घटना ही नहीं घटी है। जब कभी देश में भाधिक सकट खड़ा 
होता है तो शिक्षा उत्तका पहना शिकार होती है। भारत सरकार मुद्किल से 
अपनी बाय का बाधा प्रतिश्षत शिक्षा पर ध्यय करती है। यह केवल तीन 
विश्वविद्यालयों को आधिक सहायता प्रदान करने के लिए उत्तरदायी है और 
सभी स्तरो की शिक्षा का शेप सारा भार इसने राज्य सरकारों पर डाल दिया 
है। राज्य सरकारो के प्रति न्यायसगत वात तो यह होगी कि भारत सरकार 
स्वय कम से कम पोस्ट ग्रेजुएट शिक्षा और अनुसंधान का भार अपने ऊपर ले 
ले और अपनी आय का पर्याप्त भाग द्िक्षा पर व्यय करे । 

धगर हम विशुद्ध उपयोगिता की दृष्टि से भी शिक्षा पर विचार करें और 
सामाजिक ओर सास्कृतिक शक्ति के रूप मे इसकी महत्ता को अलग कर दें तो 
भी हमे यह अवदह्य स्वीकार करना चाहिए कि शिक्षा, विशेषकर विश्वविद्यालयों 
की धिक्षा की इतनी उपेक्षा नहीं होनी चाहिए। समाज कत्याण-राज्य स्थापित 
करने का दावा करती है, ढिन्‍्तु इस ध्येय क्षो प्राप्त करने के लिए देश की 
सामानिक सेवाओं का तिरन्तर विस्तार आवश्यक है। इत्त कार्य को सम्पन्न 
करते के लिये सरकार को काफ़ी सस्या में अध्यापकों, डाशहरो, इज्ीनियरों, 
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यत्रचालको तथा छोटे-बड़े कार्यों के लिये अन्य सुश्षिक्षित व्यक्तियों कौ सेवाओं 
की आवश्यकता पड़ेगी। इसका यह गर्थ होता है कि विश्वविद्यालयों की शिक्षा 
का, वैज्ञानिक और याश्रिक शिक्षा की युविधाओ का निरन्तर प्रसार और 
वैज्ञानिक अनुसधान मे प्रगति होनी चाहिए । जन-हित की हमारी सभी 
योजनाएँ तथा निर्माण-कार्य तब तक गफा नहीं हो सकते जब तक कि राष्ट्रीय 
जोवन के विभिन्न क्षेत्रो मे सुशिक्षित और कुशल व्यक्तियों का एक बडा दल 
तैयार नही हो जाता है। राष्ट्र की इस क्ञावश्यफता की पूर्ति विश्वविद्यालय 
तया टेकनालॉजिकल इस्टीट्यूट हो कर सकते है । 

किन्तु श्षिक्षा का एक दुसरा पक्ष भी है जो उतना स्पष्ट तो नही, किन्तु उतना 
ही महत्वपूर्ण है। भाधुनिक युग में शिक्षा का सामाजिक प्रयोजन होना चाहिए। 
शिक्षा के सम्बन्ध में धास्मवादी और परम्परावादी विचार के बदले अधिक 
व्यापक भौर गत्मात्मक दृष्टिकोण को स्थान मिलता चाहिए। हम लोग एक 
ऐसे गुग मे रहते है जब सामाजिक परिवतंत बडी तीब्न गति से हो रहा है। 
समाज का मूलाघार ह्वी परिवर्तित हो रहा है और प्राचीन मौलिक पारणाएँ 
काफो विवादास्पद हो गयी हैं । पर दोनो पक्ष अपनी आस्था पर दृढ हैं भोर 
विभिन्न दृष्टिकोगी में सामजरय स्थापित करने की आशा नहीं की जा सकती। 
इस प्रकार हमारे जीवन भौर व्यवहार के नियामक प्राचीन मौलिक सिद्धान्तो 
में कोई ऐकमत्य नही है। ज्ञान के क्षितिज का विस्तार हो रहा है, और इस 
दृष्टि से समय-समय पर हमारे मानस की पुनव्य॑वस्था आवश्यक हो गयी है। 
विक्षा का उद्देश्य देश के नवयुवकों को भावी जीवन के लिये तैयार करना है, 
किन्तु जीवन की परिस्थिति मे तिरक्तर परिवर्तन होता रहता है, अतएवं नव- 
युवकों की शिक्षा भी स्थिर जीवन दर्शन पर आधृत नहीं हो सकती है। 
परिवर्तनशील जगत की आवद्यकता पूरी करने के लिये श्षिक्षा को गत्यात्मक 
वरमाना पड़ेगा, उसमे भांघुनिक समाज की भावश्यकताओ तथा आकाक्षाओं 
पर ज्षेप विश्व की दृष्टि से विचार करना पडेगा, विद्याथियों मे जीवन के उन 
मृत्यो की प्रतिष्ठा और प्रचार करना पडेगा जो आधुनिक विए्व की प्रगति 
के लिये आवदयक है| वर्तमाव जीवन पर विज्ञान की छाप को स्वीकार करमा 
पड़ेगा और यह मानना पड़ेगा कि विज्ञान और यन्त्रकला हमारी अनेक 
समस्याओं को हल करने मे काफी सहायक सिद्ध होगे। कित्तु साथ ही हमे 
यह भी ध्यान में रसना होगा कि विज्ञान का तुच्छ स्वार्थों की सिद्धि में दुरूप- 
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योग न किया जाय, वल्कि उमे सामाजिक हित-काये मे नियोजित किया जाय। 
यही विज्ञान का सच्चा धर्म है, किन्तु दुर्भाग्यवश सभी वैज्ञानिकों मे सामाजिक 
दायित्व के प्रति इतनी उच्च भावना नहीं है और वे इस बात का डुंचे भी 
विचार में करके कि उनके आविष्कारों का क्रिस प्रकार उपयोग किया जायगा, 
अपनी सेवा अविकारढ व्यक्तियों को अपित करने के लिये उद्यत रहते हैं 
ज्ञान ही गक्ति है, टिन्‍्तु अगर इसका शान्ति और सामाजिक कल्याण के लिये 
उपयोग न कर युद्ध और विवाक्ष के लिये किया जाता है तो मह खतरनाक 
हो सकता है| आज विज्ञान का लाभदायक कार्यों के साथ-साथ परस्पर विनांण 
के शस्तास्त्र बनाने में भी उपयोग किया जा रहा है। यहां तक कि सामाजिक 
विज्ञानों का भी जो धरभी हाल में विकसित हुये है, जनता के विचारों और 
व्यवहार का मनोवैज्ञानिक तरीके से दुश्पयोग क्या जो रहा है। यह सब 
इसीलिये हो रहा है क्योकि जवता की किसी प्रकार के सामाजिक और नैतिक 
मूल्यों में आस्था नही है और न उसका कोई मूल्याकन-दण्ड ही रह गया है। 
अधिकार-निप्सा ने हम।री विवेक शक्ति पर पर्दा डाल दिया है, हम माधनों 
की शुद्धता का विचार नही करते और स्वार्थ-सिद्धि के लिये किसी भी तरीके 
को धपना सकते हैं, चाहें वह फितना भी निम्न और क्षयोग्य यो न हो। 
सारा जनसमूह ही अनैतिक हो रहा है क्योकि धर्म का प्रभृत्व तेजी से क्षीण 
हो रहा है और पुरानो परम्पराए और विश्वास किसी नवीन की सुदृढ़ स्थापना 
पे पहले हो धराभागी हो गये है। ड्रीवन के प्रति यह नकाशत्मक दृष्टिकोण 
तिदिचत रूप से हानिकर है और विश्व को एक भारी विपत्ति का सामना 
करना पढेगा, अगर समय रहते इसमे संशोधन तही हुआ और उन सामाजिक 
और आध्यात्मिक मुल्यो को प्रधानता मही मिलो जिनसे हो विश्व को रक्षा 
हो मकती है। विज्ञानवेत्ता और राजनीतिश को समाज के प्रति अपने दायित्व 
को अवश्य समझना चाहिए और उन नैतिक मूल्यों के प्रकाश मे कार्य करना 
चाहिए जिनते ही एमाज व्यवस्था चल सकती है । ऐसे अनेक सामाजिक मूल्य 
है गिनका स्थायी महत्व है और मानव-हतिहास मे उनकी यथाथ्थता और 
उपयागिता वारम्वार सिद्ध हा! चुकी है। इसके अतिरिक्त ऐसे भी मूल्य होते 
हैं जो जनता क्री तयी आवदाक्षाओ और आवश्यकताओं से समय-समय पर 
उद्भूत होते है । वे युग-धर्म होते है। राष्ट्रीय प्रगति की दृष्टि से उनका भी 
तमान महत्व है। एक परम्परापुजक व्यक्ति का इन लवोन मूल्यों में पूर्ण आस्था 
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मही हो सबती है पयौकि उसकी विचार-पद्धति जठ हो १ई है और वह वर्तमान 
की अपेक्षा भूव में ही अधिक रहने का कोशिश करता है। परिवर्तित परि- 
स्थितियों फे साथ तभी सामज्जस्य स्थापित हो समता है जबकि हमारा दृष्टि- 
कोण ग्रतिथोत्र हो भोर हमारे अन्तर्गत अपने चारो ओर होने वाले परिवर््तनो 
फो सूक्ष्म अनुभूति और चेतना होनी चाहिए। कोई भी राप्दू, विशेषकर 
हमारा देश जिसकी दीघकालिक परम्पग रही है, एवँंधा नये भाधार पर भागे 
नहीं बढ़ता है। भूत की उपक्षा नहीं क्री जा सबती है, और एसपिये हमारे 
लिए एकमात्र बुद्धिमत्ता पृण मर्ग यही है कि हम भूत की विवेकपूर्यक परीक्षा 
फरें बौर आधुनिक अनुनवो के प्रकाश में उसया उचित मूल्याकन करें । अगर 
हम ऐसा नही करते हे तो इसने पतनोर्मुस् तत्वों का भी हमारे आचरण पर 
अज्ञात रूप से प्रभाव पड़ेगा और वे हमारे व।ये के प्रेरक वन जायेंगे । हमारे 
लिये उच्च कोटि को वालमविकता ओर युक्तियूर्ण विचार की आवश्यव ता है । 
भूत के सम्बन्ध में एक सम्तुलित और भआवेगरहित दृष्टि होनी चाहिए और 
इसमें उन सबका योगदान होना/चघाहिए जो आधुनिक ज्ञान हमे राष्ट्रीय प्रगति 
के लिये दे सबता है। हमे यह भी स्मरण रखना चाहिए कि भव हम बिलकुल 
पृथक भी नही रह सकते है। हमारा जीवन दूमरे शप्ट्रो के जीवन के गाय 
अमेक प्रकार से बधा हुआ है और मं पारस्परिक सहयोग से ही अपनी 
ममस्याएँ हल कर सकते हैं। आधुनिक विज्ञान ते सम्पूर्ण विश्व में एकता ला 
दिया है, और अगर हम वस्तरशप्ट्रीय मानस वा विकास नहीं करते है तथा 
विष्वग्यापी दृष्टि से अपनी ममस्याओं फो देसने था अभ्यास नही करते हैं ता 
अस्य राप्ट्री के साथ हमाग बार-बार संघर्ष होता २हैगा । 


जहा तक स्वदेश का सम्बन्ध है, हमारे रा।मने बहुत बडा 4 है। देश में 
अनेक समस्याएं है भोर जो कठिनाइयों से भरी हुई है। जनता अजञानता और 
_गरीबी के गत॑ मे पडी हई है। यद्यपि भार्त एक कृपि प्रधान देश है, किन्तु 
बढती हुई जनसम्या के हिसाब में खाद्य उत्पादन बहुत कम है । हम जनता 
की आधारभूत आावद्यकत!एँ भी पुरी करने मे असमर्थ है। मृत्यु सरुया वेहिसाद 
है। जनता घार गग्दग! मे रहती है भीर जोवन की भीतत भा।यु २६ वष है। 
जनता या ता उदासीन है अथवा उद्दिग्न मुद्रा मे । उसमें अनुशासन नहीं है 
भौर ये सहकारिता का महत्व नहीं समझते है। हमारा सम्पूर्ण सामाजिक 
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ढाचा जति-भेद पर आधृत है भौर हम जनताबनिक जीवन-विधि से त्रिलकुत 
अभ्यस्त नही है। वर्तमान अधिक और सामाजिक भेदभाव से सत्रको आत्मो- 
प्रति के लिये समान अवमर नहीं मिलता है। जनतात्रिक भावना कमजोर है 
कर जनतात्रिक परम्परा का विलकुल अभाव रहा है। समाज में ऐसी गति- 
शील्षता बहुत कम है जिसमे उन शोगों को जीउन में उत्थान की समुचित 
बाद्या हो तके जो पददलित हैँ । लोग अपने आपस के मैत्री व्यवहार में जाति, 
घोय भौर प्रान्त के भेदभाव से ग्रसित है। अगर शिक्षा को पुश्नलतापु्वक 
अपना कार्य सम्पन्न करना है तो इसे नये आधार पर एक गये समाज का 
निर्माण करने मे तथा अन्य राष्ट्रो के साथ प्रेम और सद्भाव के साथ रहने मे 
सहायक सिद्ध होना चाहिए। केवन क्रुशन व्यक्ति तैयार करना ही पर्याप्त 
नही है, बल्कि यह भी आवश्यक है कि हम भले वागरिक उत्पन्न करें जिनमें 
सुदृढ़ नागरिक भ/व और उच्च सामाजिक आदर्श हो, जो धन्तरराष्ट्रीय शाति 
भौर वृद्धि में विश्वास रखते हो और जो जनतात्रिक जीवन-विधि में दृढ़ 
आस्था रखते हो। दतंमान ममस्याओो के गम्भीर अध्ययन और समाज की 
नवीत भ्रवृत्तियों को समझने को जागरूकता के बिता कोरा पाण्डित्य-ज्ञान 
निरथधंक ही नही, वदतर भी है। 


इसलिये हमारी श्िक्षा-पद्धति मे पूर्ण परिवर्तन की आवश्यकता है ओर इसका 
ध्येय पुनरनिर्धारित करना पड़ेगा । इसमे तमिक सन्देह नहीं कि किद्लों शिक्षा- 
पद्धति की सफलता अन्तत!गत्वा धध्यापक पर निर्भर करती है। विदेशा शासन 
के क््तगंत उसे नाममात्र की सैद्वान्तिक (8080८॥0) स्वतन्त्रता थी और 
वह समाज से पृथक था। विशालय बोर समाज के वोच इस पृयवकरण के 
कारण ही शिक्षा मे श्ञोगो को दिलचस्पी कम होती गयो | एक अध्यापक को 
पहले पमाज मे अपनी उपयोगिता रिद्ध करनी पड़ेगी तब वहु समाज से 
मान्यता प्राप्त कर सकता है। उसका कार्यक्षेत्र केवल विद्यालय में हो सीमित 
नही रहना चाहिए, बल्कि र। घ्ट्रीय जीवन के सभी क्षेत्रों मे इसका प्रसार होना 
चाहिए । उदाहरणाथं, उसे कोर्स के अतिरिक्त कार्यो मे लगना चाहिए और 
पामान्य जन को शिक्षित करने का कार्य अपने हाथ में लेना चाहिये। वह 
विद्या और घरित्र वाला व्यक्ति होता चाहिए बौर उसमे व्यापक मानव- 
सहानुभूति होतों चाहिए। विचार बौर आचार मे भेद नही होना चाहिए । 
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उस्ते विद्यार्थी के व्यक्तित्व का समादर करना चाहिए, उत्के अंन्तरतम में प्रवेश 
करने की कोशिंश करनी चाहिए तथा उसकी आवदयकताएँ और कठिताइया 
समझती चाहिए। विद्यार्थियों के मानस का निर्माण करना, उनके चरित्र का 
विकास करना तथा उनमें जनतातिक भाव भरता अध्यापक का कर्मव्य है। 
उनमे स्वतश्नतापूर्वक विचार-धितिमय होना चाहिए और अध्यापक को 
विद्याधियों पर अपने विचार लादग की कोशिश नहीं करनो चाहिए, बल्कि 
विचाराधीन अपन पर विभिन्न दृष्टिकोण उनके सामने रखना चाहिए। अपर 
से अनुशासन नही लादना चाहिए, जहा तक सम्भव हो, आत्म-सयम की ध्क्ति 
को यो मानव-प्कृति में सन्निद्वित होती है भौर जिसमे आत्मानुशासन होता है, 
प्रोत्माहित करना चाहिए । अध्यापक विद्याधियों के लिये आदर्श होना चाहिए 
जिससे वे सम्भवत अनुकरण करने की कोशिश करें। विद्याथियो का जीवन 
निर्माण करने मे अध्यापको का बहुत बडा हाथ रहता है भर हममे से जिम 
लोगो को वास्तव में अच्छे अध्यापको फे चरण के पास बैठने का सौभाग्य प्राप्त 
हुआ है, वे अब भी उनको कृतज्ञतापूर्वक स्मरण करते हैं। जो भ्रध्थापक केवल 
ज्ञान-वाहन करता है, किन्तु विद्याधियों के विधार बौद चरित्र का निर्माण 
नही करता है, वह एक योग्य अध्यापक नहीं है। सच्चा अध्यापक अपने 
विद्याधियो के सम्मान और प्रेम का भाजन होता है, और उसके लिए अनु 
शासन पालन कराना अत्यन्त सुलभ होता है। यह कहना गलत है कि इस 
पीढो के विद्यार्थी ऐसे नहीं रहे। किन्तु यह खेदजनक बात है कि वर्तमान 
सामूहिक उत्पादन-क्रम मे अनेक्त अध्यापकों का भी वह स्तर नही रदू गया है। 
राजनीतिजशञ और अध्यापक, दोनो दुर्भाग्यवश युग के अनुरूप नहीं वन सके है। 
उनमें अपने कर्तव्य भौर दायित्व की भावना का दुखद अमाव दिखायी देता 
है। यह भी सत्य है कि अध्यापक के लिए समाज को अपना सर्वोत्तम अपित 
फरने के लिये कोई प्रोत्साहन नही है। अनेक व्यक्ति इस पेशे के लिये अनुपयुक्त 
है, भाम तौर से वध्यापको को प्रेरणा रहित और हतोत्साही परिस्थिति मे 
काम करना पडता है, जवकि कुछ प्रतिशत लोग जो अपने पेशे के प्रति ईमान- 
दार हैं और अपनी कठिनाइयों की कुछ परवाह नही करते है, वे आत्मार्पण 
का जीवन व्यतीत करते है। धाम तौर से एक अध्यापक जीवन की सप्ी 
सुविधाओ से वचित रहता है । उसमे सुरक्षा का भाव नहीं रहता है, उसका 
बैतन अपर्याप्त होता है, उसे अपने कार्यों का उचित प्रतिफल बही मिलता है 
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और उत्ते साधारणत ममाज में सम्मानजनक्र संथान तहीं मिलता है। काम की 
दशा भी हमेशा सन्तोपग्रद नहीं होती है। उसकी तस्था मे कोई सुसज्जित 
पुस्तकालय नही होता है, भौर साधन तथा आवात्त की कमी होनी है। क्लास 
बडा होने के कारण उसे अपने सब विद्याधियों के ताथ व्यक्तितत ससको स्था- 
पित करना भी कठिन होता है। काम के घण्टे इतने लम्बे हो सकते है कि 
उप्ते अध्ययन और अनुशासन के लिए सुविधा और आवश्यक अवकाश ही न 
मिले । अगर औत्त श्रेणी के अध्यापक को अपना कार्य भलीभाति सम्पादित 
करना है और जीवन में अपने पेशे के प्रति ईमानदार होना है तो इन सबका 
उपचार आवद्यक है । 


मैंने ऊपर कहा हैं कि अध्यापक का कत्तंव्य है कि वह विद्याधियों के जीवन में 
जीवन के उच्च सामाजिक भादशों को प्रतिष्ठित करें। एक अध्यापक तभी 
उपयोगी हो सकता है जबकि उसके अन्तगंत बौद्धिक ईमानदारी हो और यह 
तभी सम्भव है जबकि उसे वैचारिक स्वतन्त्रता प्राप्त हो। यह स्वतत्वता ही 
अध्यापक की अमुल्य निधि होती है और किसी भी दशा में इसका परित्याग 
नही हो सकता है। उसे सभी विषयो पर सैद्धान्तिक तरीके से अपने विचार 
व्यक्त करने की अवाध स्वत॑स्त्रता होनी चाहिए । एक सच्चा अध्यापक अपने 
युग के विवादास्पद प्रइत्रों के प्रति उदासीन नहीं रह सकता है। उदासीनता 
फा भाव अथवा उससे भी बुरी वात, लधिकारियों के भय पे अपने विचारों 
को छिपाने की इच्छा उसकी मर्यादा के विदद्ध है। किन्तु यह स्मरण रहे कि 
चाहे उसका विचार कुछ भी हो, उप्ते एक प्रचारक त्थवा भचवक्ता बनने की 
भनुपति नही दी जानी चाहिए! 


उसे किसी प्रश्न के सभी पहलुओं पर शान्त तरीके से विचार-विमर्श करना 
चाहिए भोर उप्तके अन्दर किसी प्रश्न के सभी पहलुओं को अपने विद्यायियों 
के समक्ष रखने का विवेक होता चाहिए। इस सम्बन्ध में यह प्रएन उठता है 
कि दया अध्यापक को राजनीति मे भाग लेना चाहिए या नही । विश्वविद्यालयों, 
सहायक स्कूलों तथा कालेजों के अध्यापक इस समय भो राजनीति में भाग 
लेने के लिये स्वतत्त है, कित्तु सरकारी कर्मचारियों के सम्बन्ध मे यह बात 
सच नही है। कोई कारण नही कि उनको भी ऐसी स्वतन्त्रता नही दी जाय । 
मेरा यह विचार है कि 'सरकारी कर्मच। रियो के आचरण सम्बन्धी नियम” इस 


उत्कष | ८४ 


मामले मे लागू नहीं होता चाहिए। इस संसार मे कोई ऐसा कारण नही कि 
एक सरकारी स्कूल के ध्ध्यापक धर सहायता प्राप्त स्कूल के अध्यापक मे 
इतना भेद हो । ऐसे तियम की क्या आवश्यकता है कि एक अध्यापक सरकार 
की पूर्व स्वीकृति के बिना प्रेस के लिये कुछ नहीं लिख सकता है । 

क्रिसी अध्यापक को अपने देश के सामाजिक और राजतीतिक आन्दोलन में 
भाग लेने से नहीं रोकना चाहिए । मैं जानता हु कि मैं यहाँ जिस सिद्धान्त 
का प्रतिपादन कर रहा हू, उसमें ख़तरे भी संप्तिहित है। कुछ अध्यापक इस 
सुविधा का दुद्पयोग करेंगे भौर सैद्धान्तिक विचार-विमर्श के मान्य स्तर की 
रक्षा नही कर सकते हैं। वे अपने विद्याथियों को सिद्धान्त विशेष की दीक्षा 
देने लगेंगे । किन्तु स्वतस्त्रता के दृश्पयोग की आशका से उसका अपहरण नहीं 
होना चाहिये। उल्लंघन होने पर उसकी पुनरावृत्ति रोकने के लिये उचित 
कार्रवाई की जा सकती है। किन्तु ऐसे उल्लंधन के बहाने वैचारिक स्वतन्त्रता 
में ही कमी नदी होनी चाहिएं। भौर यह स्वतम्त्रता केवल विश्वविद्यालय के 
अध्यापकों को हो नहीं मिलती चाहिए, बल्कि यह तिम्ततम श्रेणी के अध्या- 
पको तक को भी प्राप्त होती चाहिए । 

यह भी ध्यान रखता चाहिए कि अध्यापक और उसके प्रधान के बीच सम्बन्ध 
सदैव मैत्रीपूर्ण नही रहता है। यह अत्यावश्यक है कि उनके बीच सद्भाव 
रहे भर अध्यापको के सुशाव भौर आलोचना फो बुरा नहीं मानना चाहिए, 
बल्कि विभागीय अध्यक्षो द्वारा उसका स्वागत करना चाहिए। सस्या के 
सामान्य हित की दृष्टि से उनमे सहकारिता की इच्छा होनो चाहिये, जिसके 
शभाव में कोई सच्चा सहयोग सम्भव नही है, केवल अधिका रियो का यन्त्रवत्‌ 
शआश्ञापातन होगा । 

सहायता प्राप्त और प्राइवेट सस्थाओं में अध्यापकों की अवस्था और भी 

खराब है। उन्हे काम की सुरक्षा बहुत कम है और कभी-कभी तो जातीयता 

का विचार कर नियुक्तियाँ की जाती है। वेतन-दर न्यूनतर होती हैं भौर काम 

की णर्तें असन्तोषजनक ! यही कारण है कि उतके अध्यापक यह मांग करते 

हैं कि उनकी सस्‍्याएँ सरकार अपने हाथ मे ले ले। और जब अध्यापक 

हपना संगठन बनाते है तो उत पर ट्रेड यूतियन बनाने का आरोप लगाया 

जाता है। वर्तमान प्रतिस्पर्धात्मक समाज में अध्यापको के समक्ष अपने अधि- 
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कारो की शक्षा धौर विस्तार के लिये सगठित होने के धतिरिक्त धौर कोई 
घारा नही है। किस्तु अपने अधिकारों की रक्षा तथा स्वार्थ-साधन के लिए 
सामूहिक मोलभाव के साथ छिक्षा में उन्नति करने के लिये एक सहकारी 
प्रयास भी होना चाहिए। ऐसे संगठनों को वेतन, कार्यविधि इत्यादि मामलों 
को देखना चाहिए भौर उनकी शिकायतों को हल करने का भी प्रभावकर 
साधन बवाना चाहिए। किल्तु उन्हें शिक्षा को समस्याओं पर भी विचार- 
विमश्श करना चाहिए और अध्यापन-वृत्ति को ऊंचा उठाने की कोशिक्ष करनी 
घाहिए। उन्हे अध्यापकों के आचरण के लिए एक मान-दण्ड तैयार करना 
चाहिये जिसका व्यवहार भें पालन किया जाय । संगठन इस बात को ध्यात 
में र्ें कि किपो ध्रध्यापक के दुराचार से उस पेशे की प्रतिष्ठा में घकका 
नहीं लगना चाहिये योर सभी श्रेणी के बध्यापको में भ्रातृत्व शौर एकता का 
भाष उत्पन्न हो। प्रॉ-बाप घोर धध्यापको में सम्पर्क स्थापित कशने के लिये 
भी संगठन बनने बाहिए। बच्चे की उन्नति क्षी दृष्टि से ध्भिभावकों का 
सहयोग प्राप्त करना चाहिए धोर जब मा-बाप और विद्यालय, दोनों बच्चे 
फ्री भलाई में समान रूप सै योगदान करेंगे तभी विशेष प्रगति हो सकती है। 
सबसे मुख्य बात यह है कि लगर अध्यापक विभिन्न तरीकों से अपने को समाज 
में उपयोगी बनाते है और समाज मे अपने दायित्व के प्रति उचेत्त है तो वे 
धपनी ख्ोयी हुई प्रतिष्ठा पुन प्राप्त करेंगे और समाज में उनकी मर्यादा 
पढ़ेंगी । 

मह एक भाम क्षिकायत है कि विश्वविद्यालयों क्री शिक्षा के स्तर का 
हा हो रहा है, विद्याधियों मे अपने सामान्य सस्क्ृति की कोई पृष्ठभूमि नहीं 
है और उतका भानसिक विकास अत्यन्त हीम है। किन्तु विध्वविद्यालयों करी 
शिक्षा पर पृषक् रूप से तहीं प्ोचा जा सकता है। शिक्षा की विभिन्न 
धवस्थाबो में एकता होती है और उच्चतम अवस्था के स्तर से हास हो रहा 
है तो इसका कारण यह है कि भीचे का स्तर णैसा होता चाहिये वैसा नही है। 
भाध्यमिक शिक्षा पर विशेष ध्यान देंने की आवश्यकता है और उच्चतर विक्षा 
हो पूर्ण लामदायक बनाने के लिए इस कड़ी को सुदृढ़ बनाना पड़ेगा । इसका 
यह अष्य नही है कि विश्वविद्यालयों को शिक्षा बिलकुल दोपरहिित है। ज्ञान के 
श्िदिण का अपार विस्तार होने के कारण पाघुनिक काल के किसी विद्यार्थी को 
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पुराने समय के अपने अग्रजों से अधिक जानकारों रखने की आवश्यकता है। 
समुचित मानसिक विकास के लिये उसे यह जानना आवश्यक है कि वर्तमान 
घीवन पर विज्ञान को छाप का समाज की दृष्टि से वस्तुत क्या महत्व है। उठे 
ताम्राजिक कल्याण के लिये विज्ञान की महत्ता को समझने की कोशिश करनी 
चाहिये। इतके अतिरिक्त उस्ते जनतान्व्रिक भावों तथा सामाजिक आदशों से 
भोतप्रोत होता चाहिए। इसलिये भौतिक तथा सामाजिक विज्ञानों के साथ 
मानवता का योगदान श्रेयस्‍्कर कहा जाता है। इससे सकीर्ण विज्ेपकरण के 
दोपों का परिहार करने में भी प्रह्ायता मिलेगी। एक व्यापफ़ आधार पर 
प्रतिष्ठित सस्क्ृति और सामान्य शिक्षा सभी विशेषीक्षत शिक्षा की पृष्ठभूमि 
होनी चाहिये। उपर्युक्त पृष्ठभूमि के बिना किसी वृत्ति विशेष की थोग्यता 
प्राप्त कर लेने से विद्यार्थी जीविकोपार्थन करने मे तो समय हो जायगा, किन्तु 
इससे उसको जीवन की समुचित तैयारो पुरी वही हो तक्ेगी। एक मनुष्य को 
क्रेवल रोटी से ही सन्तुष्ट नहीं हो जाना है, वल्कि उसे अपने समाज का भी 
उपकार करना है और एक रवतन्वता और जनतान्वरिक राज्य के नागरिक की 
हैसियत से अपने अधिकारो के उचित प्रयोग तथा कर्तव्यों का निर्वाह करना 
है। अगर माध्यमिक शिक्षा को मही तरीके से संगठित किया जाय तो तब 
श्रुटिया काफ़ी हद तक दूर हो जायगी । किन्तु जवतक यह कार्य सम्पन्न नही 
होता है, विश्वविद्यालयों में सामान्य शिक्षा के पाद्यक्रम को व्यवस्था होनी 
चाहिये जता कि सयुक्त राज्य अमरीका के कुछ कॉलेजों में हुआ हैं। विदव- 
विद्यालय के प्रत्येक विद्यार्थी को, चाहे वह किसी विभाग का हो, अपने देश के 
विधान की रूपरेखा, भूतकालोन इतिहास तथा ध्ाधुनिक विश्व के सम्भर में 
कुछ जानकारी रखना चाहिये । उसे धाधुनिक विचारधारा का भी कुछ ज्ञान 
होना चाहिये और अपने लिये एक सामाजिक दर्शन बनाने की कोक्षिश करनी 
चाहिए | उप्ते वैज्ञानिक विचार-पद्धति का अभ्यास करना चाहिए और उसग्री 
विचार-प्रकरिया तकंपूर्ण होनी चाहिये | इसका तात्पयं यह नहीं कि विदवविद्या- 
लयों के पाद्यक्रम में परीक्षा की वृष्टि से इन विषयो का समावेश किया धाव । 
यह वाछनीय भी नहीं है। अगर 'एक्सटेंगरन लेक्चर' क्री ब्यवस्था प्रौ जान 
ओर शिक्षक धर शिक्षार्थी मे तिकट सम्पर्क स्थापित किया जाय हो नवगुषक 
विद्याथियो पर बिना अधिक भार डाले ही यह उद्देश्य सिद्ध हो सकता है। 
'ट्यूटोरियल' पद्धति को सुसगठित्त कर देने है यह अधिक लाभदायक हो जायगा । 
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इसमे सन्देह नहीं कि यह खर्चीली व्यवस्था है, किन्तु अगर हम अपने विद्यार्थियों 
का सचमुच बौद्धिक विकास करना चाहते हैं तो इस अतिरिक्त व्यय की परवाह 
नही करनी चाहिये । 


वर्तमान राष्ट्रीय सधर्ष के युग मे जबकि लोगो को युद्ध की बरावर आशका 
धनी रहती है, यह आवश्यक है कि हम लोग विश्व-शान्ति भर बन्तरराष्ट्रीय 
सद्भाव की अभिवृद्धि में अववरत प्रयत्त करते रहे | इस सघर्ष के कारणों का 
उन्मूलन करने में शिक्षा भी कुछ हृद तक सहायक हो सकती है। दुर्भाग्यवश 
शिक्षा में प्रधान भावधारा अब भी अति राष्ट्रवादी है, और यद्पि स॒युक्त 
राष्ट्रभप की ओर से विभिन्न राष्ट्री में सदृभाव बढाने के लिये एक अन्तरराष्ट्रीय 
सस्या स्थापित की गयी है और यह घोषित किया गया है कि “मनुष्यों के 
मानस को व्यवस्यित करते के लिए सस्कृति का व्यापक प्रसार आवश्यक है” और 
तदनुतार मौलिक शिक्षा का एक विश्वव्यापी कार्मेक्रम भी तैयार किया गया 
है, किन्तु यह प्रयास आशिक रूप से भी सफल नहीं हो सकता है जब तक कि 
उप्ते शिक्षा के अन्दर तीत्न राष्ट्रवादी नीति मे हस्तक्षेप करने का पर्याप्त 
अधिकार न दिया जाय । सबसे बड़ा अपराध इतिहास और भूगोल की शिक्षा 
में होता है। इसमे सामान्य प्रवृत्ति अपने देश को अति मृल्यवान करने की होती 
है। छोटेमोटे भेदभाव को आत्यन्तिक रुप दे दिया जाता है भौर समता की 
काफ़ी उपेक्षा की णाती है। हमारा राष्ट्रीय स्वाभिमान भर दूसरे राष्ट्रो के 
प्रति अनभिन्नता उनके बीच एकता स्थापित करने मे बाधक होती है। किन्‍्तु 
यह समझता गलत है कि केवल शैक्षणिक प्रयाग से ही इस सब विरोधों का 
उस्मुदन हो जायगा। इन रोग का कारण अधिक गहरा है। इसके कारण ने 
फेबल मत्तोवैज्ञानिक हैं, बल्कि राजनैतिक और आधिक भी हैं। जब तक इत 
सत्र कारणों का उन्मुलन नही हो जाता है तव सध का निराकरण नही हो 
पता है। धिक्षा इतना ही कर सकती है कि वह अन्य राष्ट्रो के प्रति उस्मान 
गे भाव उत्न्न करे, और यह बतावे कि सामाजिक व्यवहार को कुछ हु॒द तक 


नियत्रित किया जा सकता है मौर अभिष्प्तित सामाजिक परिवतंत त्यूनतम सधर्ष 
से ही सम्पन्न हो सकता है। 


धब में दो-एक धन्य बातो का उल्लेख करना चाहता ह णो धाजकल विद्यत्परिषदो 
में अक्धर चर्चा का विषय बनी हुई है। इनमे एक शिक्षा के माध्यम से सम्बन्ध 
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रखता है। राष्ट्रभापा का प्रघनन अन्तिम रूप से हल 'हो गया है। प्रायोगिक 
रूप से यह भी निद्चय हो गया है कि विश्वविद्यालय में भी प्रादेशिक भाषा 
शिक्षा का माध्यम होनी चाहिये। मेरे विचार से इस प्रदन पर पुनविचार की 
आपद्यक्ता है। मेरा मत है कि विश्वविद्यालय मे शिक्षा का माध्यम राष्ट्रभाषा 
होनी चाहिये। १९४९ में शिक्षा विभाग की ओर से उपकुलपतियों का जो 
सम्मेलन बुलाया गया था, उसमे मैंने यह विचार व्यक्त किया था, किन्तु उस 
समय इसे पर्याप्त समर्थन नहीं प्राप्त हो तका । प्रादेशिक भाषा के पक्ष में 
निर्णय हे शिक्षा मे सकीर्णता को निषचत झूप से प्रोत्साहन मिलेगा। अच्तर- 
विश्वविद्यालय बोर्ड समान शिक्षास्तर की आवश्यकता पर जोर दे रहा है ताकि 
एक विश्वविद्यालय ते दूसरे विश्वविद्यालय में विद्याधियो का भावागमन सुगम 
हो सके। किन्तु अगर विश्वविद्यालयों मे प्रादेशिक भाषा को शिक्षा का माध्यम 
स्वीकार किया गया तो आवागमन बिलकुल असम्भव हो जायगा। अध्यापको 
की नियुक्ति भी प्रादेशिक आधार पर करनी पढेगी और चुनाव का क्षेत्र 
भत्यत्त सीमित हो जायगा । इस कार्य-प्रणाली से क्षिक्षा-स्तर मे हम तथा 
प्रा्तीयता में थभिवृद्धि होना आवद्यम्भावी है। जब 'युनस्को' मे बड़े पैमाने 
पर विद्याधियों के अन्तरराष्ट्रीय आवागमन पर विचार हो रहा है और शिक्षा 
के क्षेत्र भे अन्तरराष्ट्रीय सहयोग प्राप्त करने की योजना वन रही है, हम 
अभी तक प्रदेश के आधार पर हो सोचने में लगे हुए है, राष्ट्र को भी अपना 
आधार नही बना सके है। जब तक हम विभिन्न प्रदेशों के सास्क्ृतिक सम्बन्ध 
को सुदृढ़ नही बनाते है और वडी संख्या में ऐसे लोगों को तैयार नही करते 
जो एक सामान्य भाषा में अपने सर्वोत्कृष्ट विचारों को व्यक्त कर सकें तब तक 
हिल्दुत्तान मे राष्ट्रीय एकता स्थापित नही हो सकती है । अगर हम प्रत्येक 
विश्वविद्यालय मे आधुनिक भारतीय भाषाओं की शिक्षा की व्यवस्था कर दें भौर 
विश्वविद्यालयों मे राष्ट्रभापा को शिक्षा का माध्यम बना दें तो यह उद्देश्य 
सफल हो सकता है। यह क्रम घोमी गति से होगा भोर ऐसी नीति का अनुसरण 
करना भी आवश्यक है, किन्तु अगर हम अभी निश्चय नही कर लेते है तो 
विश्वविद्यालयों में शिक्षा का एक सामान्य माध्यम कभी नही हो सकेगा। मैं 
आप लोगों को आश्वासन देना धाहता हू कि मैं हिन्दी के प्रति पक्षपात पूर्ण 
दृष्टि से प्रेरित होकर यह प्रस्ताव नहीं रख रख रहा हू अगर किसी अश्य 
भारतीय भाषा को सर्वेश्म्मति से स्वीकार कर लिया जाय तो मैं तुरन्त उसे 
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मनवा लूगा । मेरी एक भात्र आकाक्षा राष्ट्रीय एंउता का निर्माण है। इसी 
शारण से मैं इम विचार का प्रतिपादन करता हू कि दक्षिण भारत की किस्ो 
एक भाषा का अध्ययन उत्तर भारत के विश्वविद्यालयों मे अनिवार्य कर दिया 
जाय । मेरा यह भी विचार है कि सभी भारतीय भापाओो की एक सामान्य 
लिपि होनी बाहिए, लिन्‍्तु मैं किप्ती विशेष लिपि का पक्षपाती नहीं हूँ । अगर 
ऐसा सुधार किया जाय तो हम मे पे प्रत्येक के लिए कुद्ध अन्य भारतीय भाषाओं 
को आधिक सुविधापूर्व ओर अपेक्षाकृत स्वत्प काल में हो सीख लेता आसान 
है। मैं जानता हूँ कि लोग इस समय मेरे सुझाव का समर्थन नही कर रहे हैं, 
किस्तु मुझे तनिक भी सस्देह नहीं कि कालक्रम में ध्यावहारिकता और राष्ट्रीय 
एकता स्थापित करने की सुदृढ़ इच्छा के फलस्वरूप हमलोग उन्हें अपनाते हे 
लिये बाध्य होगे । 


राष्ट्रीय शिक्षा की योजना मे सास्कृतिक अध्ययन के महत्व के प्रदत पर 
भी मैं आप लोगो का ध्यान आकृष्ट करता चाहता हू । खेद के साथ कहना 
पढ़ता है कि इसे यथोथित स्थान नहीं प्राप्त हो तऊता है! भगर विदेशों मे 
हमे सम्मान प्राप्ण होता है तो इसका कारण हमारी पुरानी विरासत है और 
टैगोर भीर गांधी जैसे महापुरुप हैं, किन्तु स्वतन्त्र भारत में सत्कृत के अध्ययन 
में हवा हुआ है ओर इस प्रवृत्ति को रोकने की कोई कोशिश नही की गयी है। 
धाद इण्डिया ब्ोर्यिण्टल छाग्रेस ने भारतीय विश्वा में उच्च अध्ययन और 
अनुसन्धान को प्रोत्याहित करने के लिए एक मैष्ट्रल रिसर्च इठोट्यूट स्थापित 
करने की माग की थी, किन्तु सरकार ते आधिक कठिताई के बहाने उसे स्वीकार 
नहीं किया। हम अपनी प्राचीन सस्कृति के प्रति मौखिक सहानुभूति प्रदर्शित 
करते हैं भौर इसका व्यवत्ाय भी करते हैं, किन्तु जब कुछ करने की बात होती 
है तो बर्धाभाव के वहाने इसकी सुरक्षा के लिये कुछ भी करने मे अपनी असमर्थता 
प्रकद करते हैं। यह भिथ्या मितव्ययिता है। सत्कृत भारतीय विचारधारा 
भौर सस्कृति का उद्गमस्थान है और अगर हम अपनी सस्कृति का प्रसार करना 
घाहते हैं तो हमे संस्कृत, पालो और प्राक्ृत के महत्वपूर्ण ग्रन्थों का भारतीय 
भाषाओं में अनुवाद प्रकाशित करना चाहिये । हमे प्राचीन हस्ततेखों तथा 
ऐतिहासिक खोजो को भी प्राप्त करने और सुरक्षित रखने की समुचित व्यवस्था 
फरनो घाहिये। यह लज्जास्पद बात है कि अब भी भारतीय विद्यार्थी पस्कृत 
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का उच्च ज्ञान प्राप्त करते पे दिये विदेश जाते है। आधुनिक अनुप्तधान-पर्दाति 
सिखाने के लिये हम कुछ विदेशों भारतीय विद्याविज्ञारदों को सहायता के लिए 
आमन्व्रित कर सबते है। वे उन क्षेत्रों में कुछ नवयुवफों को सुशिक्षित भी कर 
सफते है जिनमे हम हीन हे, किन्तु धीरे-धोरे हिन्दुस्तान को विषय मे सरभृत 
विद्या का मुर्य केर्द्र बनाना घाहिये और विदेशों से विद्याधियों तथा विद्वानों 
फो आरुष्ट करना चाहिये। 


मैंने शिक्षा मे सम्बन्धित कुछ मौलिक और महत्वपूर्ण प्रदनो की सक्षेप में थर्चा 
की है। अगर शिक्षा का घोोय उचित रीति से निर्धारित दर दिया जाय और 
विक्षा के गत्मात्मक पक्ष फो रवीकार फर दिया जाय तो अध्यमत की एक 
समग्वित योजना तैयार १रने में कोई कठिनाई नही होगी। राष्ट्रीय पुन्निर्माण 
का कार्य महान्‌ है, क्षेत्र वृदद्‌ है, पर कार्यदर्त्ता रवत्प है । हमारी मानव-शक्ति 
पर्मित है और भौतिक ताधन धत्यस्त भपर्याप्त है, किस्तु शाप्ट्रोय चीवन मे 
शिक्षा फा महत्वपूर्ण स्थान होने पे कारण जनता की आधारभूत भौतिक वावएय- 
कताओं को छोड़ कर आय सभी विपयो में हमे प्रथम स्थान मिलना चाहिये । 
इसमे ऐमे कुछ ही व्यक्ति है जिनमे श्षिक्षों को नयी दिल्ला प्रदान फरने के लिये 
घावश्यक दृष्टि तथा गम्भीर बुद्धि है। ऐसे बहुत बम व्यक्ति है जिरह इस कार्य 
में सजीव आस्था है, किल्तु ऐसे व्यक्तियों की सरया चाहे कितनी पम्म पयो न 
हो, उमहूँ शिक्षा में नये भारदोलन का सूत्रपात फरने के लिये एक संगठन अवश्य 
बनाना चाहिये । हिलदुस्तान इस दलदल से तभी पार पा सकता है थब यहा के 
दाजनीतिज्ञ भोर अध्यापक अपने दायित्व के प्रति सचेत हो । एक राजमीतिज्ञ 
को यह समझना चाहिये कि स्वतस्थता प्राप्ति से पहले भाषण देने का थो 
महत्व था वह अव नहीं रह गया है। आज उतमे पर्याप्त मात्रा में बुद्धिमत्ता, 
पाहम भौर रचनात्मक विचार का होना भावश्यक है। एफ बध्यापक को यह 
समझना होगा कि नवयुवकों को भावी जीदन के लिये यार करना तथा 
उनके अन्दर जनता की सेवा करने के लिये कुशलता उत्पन्न करमा अध्यापक 
फा पुनीत कर्तव्य है । 

जिन परिस्थितियों में हम सोगो को कार्य करना है, वे हतोत्साह्दी है। सम्मद 
है कि अधिकार-तिप्सा के कारण राजनीतिज्ञ स्थितिकी वास्तविकता का अनुभव 
ने करे | उसे बुद्धि की घावाज भी नहीं सुनायी वे सकती है, किल्तु अध्यापक 
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धनी काफ़ी हुए तक शधिकार-सिप्पा के रोग से मुक्त हैं, उम्रसे ऐसी स्थिति मे 
धागे बढने की आशा की जा सकती है। हमे हाथ १९ हाथ रख कर बैठता नहीं 
चाहिये, इस विदवास के साथ कि अनन्तोगत्वा कुछ भत्ता ही होगा | घटना- 
प्रवाह, गलतदिशा में उन्मुख है और अगर हम लोग दुढतापूर्वक इस पतन की 
प्रक्रिया को नही रोकते है तो हम महासकट में फ़त जायगे । समता, साभाजिक 
न्याय भर सहयोग पर आधुत एक जनतान्तरिक समाज के निर्माण करने के 
लिये हमे एक नये प्रकार के मनुष्यों की आवश्यकता है। य्पि केवल चन्द 
व्यक्तियों को ही यह नूतन दृष्टि प्राप्त हो सकी है, तो भी शिक्षा के इस नये 
दृष्टिकोष का सामाजिक महत्व है, यह प्रसार भीर ध्क्ति-त्चय अवश्यम्भावी 
है भौर इस प्रकार कालभम में यह सर्वमान्य हो जायगा। फिलहाल यह छोटा- 
सा संगठन वह मथन-कार्य करेगा जिससे प्रकाक्ष प्रकाशित होगा। 
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भारतीय राष्ट्रीयता का सवाल 
आचार्य नरेन्द्रदेव 


एक साथी जो त्वय जनताबिक समाजवाद में विध्वास करते है, उनको कदाचित्‌ 
यह भी भ्रम है कि समाजवादी व्यवस्था धुवाव द्वारा स्थापित होनी चाहिए। 
वह स्वय जनतात्रिक समाजवाद को वैधानिक समाजवाद ( यह उन्ही के शब्द 
हैं) से भिन्न मानते है भौर इसीलिए उनका उत्त पर विश्वास है। वह अन्तिम 
सधपं का चित्र भी चाहते है। 

मद्रास के अधिवेशन में जनतान्वरिक समाजवाद के बारे मे कुछ लोगो ने अपना 
मतभेद प्रकट किया है । कुछ लोग ऐसे अवद्य हैं जो जनताबिक समाजवाद मे 
विदवात॒ नही रखते, कुछ ऐसे भी हैं जिनको इस सम्बन्ध मे फुछ सन्देह है 
ओर जो कुछ निदचय नहीं कर पाते । भरुणा जो के वक्तव्य से मालूम होता 
है कि वे अभी किती निदचय पर नही पहुचो है और वे इस विषय का अध्ययन 
कर रहो है । 

जो प्रश्न मुश्े पूछे गये हैँ उनका तो मैं उत्तर दूगा ही किन्तु मुझे इसकी भी 
भावश्यकता प्रतीत होती है कि मैं जनतानिक समाजवाद और भारत में जनतन्तर 
के विधार साथियों के सम्मुख रखूँ। 

टोटैलिटेरियन कम्युनिज्म कै विपक्ष में 'ननतात्रिक समाजवाद' शब्द का व्यवहार 

किया गया है । इसका योरप की स्पेशल डेमोफ्रीसी' से कोई सम्बन्ध नही है। 

'टटोटैलिटेरियन कम्युनिज्म' जततन्त्र का निषेध है। वहा कम्युनिस्ट पार्टी के 

अतिरिक्त कोई दूपरी राजनीतिक पार्टी नहीं रहने पाती, गवर्नमेठ का फोई 

विरोध नही कर सकता । मजदूरो की सस्थाए स्वतत्र नही है। उनको हडताल 

करने का अधिकार नही है। यदि कोई मजदूर अनुशासन भग करता है तो 

कानून के अनुसार उसको दण्ड दिया णाता है। वहा व्यक्ति स्वातत्य नही है 

भर राज्य का नागरिको के जोवन पर अक्षण भियत्रण क्षौर अधिकार है। 
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धावसंवाद का यह कभी लक्ष्य नहों रहा है। मावसंवाद का लक्ष्य धाविक क्षी 
पपेक्षा तास्कृतिक अधिक है। श्रमजीषियों की गरीबी पर माक्स का ध्यान 
भवध्य गया है किन्तु इससे भी अधिक उसमे पूंजीवादी आधिक पद्धति के 
फलस्वरूप मानवता का जो हास होता है उत्का विचार किया है। मावस की 
विधारन्सरिणी का मुल्य विषय मातव है। धापिर तस्याओं तथा तामत्तक्ाही 
भौर पूंजीवादी पद्धति के कारण मानव अपने स्वरूप को खो बैठता है; उत्का 
स्वत्प विकृत हो जाता हैं ओर वह अपूर्ण रह जाता है। समाज में किसी ने 
किसी वर्ग की प्रधानता रहती है। वह समाज के ध्ाधिक और राजनीतिक 
भीवन पर धपिकार प्राप्त करता है। वह धारथिक पत्थाओं का संचालन अपने 
वर्ग के ताभ के लिए करता है भोर वहुलतस्माज का हर प्रकार से शोषण 
होता है । राज्य-वर्ग विशेष के हितो की रक्षा के लिए होता है। यह रक्षा फौज 
धौर पुत्ित द्वारा होती है। इसीलिए राज्य हिसा पर आईधित होता है। जब 
समाज वर्गों मे घटा होता है तो विभिन्न वर्यों में शाति बनाये इसने के लिए 
भी !राज्य' ऐसी किसी सत्या की आवश्यकता होती है। इस दुष्टि से 'राज्य' 
सब वर्गों के ऊपर भी होता है। इस शान्ति से उस प्रधान वर्ग का जो राज्य 
का अधिकारी है, हित ताधित होता है। किश्तु इस कार्य को सपन्न करने के 
लिए 'राज्य' को ऐसा स्वरूप बताए रखना होता है जिसमे सब यह समझें कि 
राज्य सब धर्गों को समान दृष्टि से देखता है बौर किसी वर्ग विशेष का नहों 
है। जितनी मात्रा मे यह विश्वास सर्वत्ाधारण मे घर कर जाता है उतनी ही 
पात्रा में राज्य' का फ्ाम सुंदस हो जाता है। इस कार्य मे धर्म भर फ्ानन 
सबकी सहायता की जाती है। क 


प्रा ते देखा कि जब तक समाज वर्गों मे बटा है, तव तक किसी मे किसी 
परे की प्रधानता रहेगी और एक छोटा-सा व श्रमजोवियों के बड़े समुदाय का 
घोषण करता रहेगा। यह शोषण भाधिक और पाल्कृतिक दोनो प्रकार का है। 
परिणाम यह होता है कि पूजीवादी समाज में भी केवन थोह पे व्यक्तियों को 
ही पूर्ण विकात के लिए श्वस्र मिलते हैं दया करोड़ो सामान्य व्यक्ति पशुका 
जीवन व्यत्तीत करते हैं। वह उन साधनों से वचित है जिनके उपलब्ध होने पर 
ही व्यक्तित्व का विकास हो सकता है। पूजीवादी स्राज का राजनीतिक 
घजनतत्र केबल धोट देनेक़ी स्वत्श्नता देता है, समाज का आधिक शोषण नहीं 
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बन्द फरता । जनताधारण फो शिक्षा भी फेवल इसलिये होती है के वह अपने 
चोद का उचित उपयोग फर सच्चे । 


पत भाव ने वर्गहीन तमाज की स्थापना का उद्देश्य अपने सामने रणा । इस 
समाज में उत्पादन के सत्र साधनों पर समाज की मिनकियत होगी, श्रम के 
उपकरण सकल समाज के होंगे भौर उत्पादन का समठत इस आधाद पर होगा 
कि उत्पादन स्वच्छुदता के साथ समानता के आधार पर एक दूसरे करे सहयोग 
से होगा । ऐसे समाज मे शौपण भौर उसके कारण होने वाले सधर्ष बन्द हो 
जावेंगे तया बाज को घोर विपमताए विलुप्त हो जावेंगी। मानव स्वभाव धीरे- 
घीरे बदलमे लगेगा और बिना नियन्त्रण या बल-अयोग के लोग सामाजिक 
जीवन के सामान्य नियमों का पालन करने के भम्यत्त हो जावेंगे। ऐसी 
अवस्था में 'राज्य के वे अग जिनका उद्देश्य नियन्भण प्रना था दण्ड देना है, 
अनावश्यक हो जावेंगे। जब ऐसी स्थिति उत्पन्न हो जायगी तब राज्य मुरक्षा 
कर, विलुप्त हो जावेगा । इमफा यह अर्थ नहीं है कि कोई मधिकारी न रह 
जावेगा अधवा प्रवधक भोर व्यवस्थापक ब्नावश्यक्ष हो जावेंगे । धनाकिस्टो 
फो उत्तर देते हुए एगेल्त कहते हैं कि यह कहना मुर्खता होगी कि किसी का 
दूसरों पर अधिकार हुए बिना ही तमाज का सचालत हो सकता है। राज्य के 
क्रमश विलोप का यह बर्थ कदापि नहीं है फि व्यवस्था अथवा अधिकारी 
सस्था का भी लोप हो जावेगा। इनके बिना तो बिसी समाज का काम ही 
नहीं चल सकता । राज्य के विलोप का केवल इतना अर्थ है कि राज्य के वह 
घरित्र जो दुधरों का नियन्त्रण करते है अथवा उनको दण्ड देते है, विलुप्त हो 
जावेंगे। सेना और पुलिस की आवद्यकता नही रह जावेगी । यह अवस्था कद 
होगी यह कहा नहीं जा सकता । 


एक घार यह प्रदवन लेनित ते किया गया था । उहोने भी यही उत्तर दिया पा 
घल्कि यह कहा था कि इसमें बहुत समय लगेगा | यह स्पष्ट है कि जब तक 
, सार के एक बहुत बड़े हिस्से पर समाजवाद की स्थापना नही हो जाती ओर 
उसकी प्रधानता उसी प्रकार नहीं कायम हो जाती जिस प्रकार एक समय 
पूणीवाद की हो गयी थी तव तक राज्य का बिलोप नही हो सकता । कदाचित 
भाक्स भर एरल्स ते भी अन्तर्राष्ट्रीय समाजकी दृष्टि से हो ऐसी बातें कही 
थी । झुूसी क्राति के समय से ही पूजीवादी राष्ट्र उमको विफल करने की चेष्टा 
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में लगे रहे। भारभ में तो विरोधी वर्ग भी विदेभियों से मिल्नकर पद़यन 
रच रहे ये किन्तु आगे चलकर जब इस वर्गों का प्रभाव नष्ट हो गया और 
समाजवाद को स्थापना हो गयी तब भी पूजीवादी राष्ट्र विरोध करते ही रहे। 
हिटलर से अपनी जान बचाने के लिये पच्छिमो योरप के राष्ट्र उसको सोवियत 
हुत् पर ब्राक्मण करने के लिए प्रोत्माहित करते रहे | यह ठीक है कि आज 
रत की धक्ति वहुत वढ़ गई है भौर योरप की कोई शक्ति उत्त पर आक्रमण 
करने का स्वत नही देखती है । किन्तु दूध का जत्ता छा भी फूक-फूफ कर 
पौता है। पुत्र गत महायुद्ध के वाद अमरीका की शक्ति बहुत वढ गई है और 
वह, धीरे-धीरे साम्र/ज्यवादी भावनाभों को अपना रहा है । ऐसी अवस्था में 
रूस बहुत सशक है। सन्देह का वातावरण इतना फैल गया है कि रूस समझता 
है कि अमरीका उस पर आक्रमण करता चाहता है भौर अमरीका स्रसकता है 
कि हृत्त उस पर आक्रमण करना चाहता है। ऐसी अवत्या में रूप क्पनी फौज 
को फंसे तोड सकता है 


मार्क्स के वर्गविहत समाज की जो कल्पना है उससे स्पष्ट है कि वह पूर्णे 
जनतन्त्र का सबसे बड़ा पक्षपाती था । कम्युनिज्म की जो चरम अवस्था है वह 
मात के अनुत्तार आत्म-निग्रह-स्पक्ष है। उसका भास्क्ृतिक स्तर इतता ऊचा 
हो गया है कि जनताधारण स्वत बिता किसी बाहरी नियंत्रण के या राज्यदण्ड 
के भय के सहयोग की भावना से प्रेरित हो तमाज का सचालन करते हूँ । 
जनतन्त्र का यह चरम विकास है। एक देश मे यदि समाजवाद की स्थापना हो 
जाय आर्थात्‌ यदि वहा का समाज पर्गेविहीन हो जाय तो यद्यपि ससार की 
वर्तमान स्थिति में उ् देश में राज्य का लोप तो नही होगा तथापि वहा भाषण 
भादि की स्वततन्तता तथा बन्य नागरिक्ष स्वतन्तताए सब क्षो प्राप्त हो सक्षती 
है तथा जनता का राज्य स्थापित हो सकता है। जनतन्त्र को अलग रखकर 
सम्ाजवाद की कल्पना ही नही हो सकती । सन्‌ १९१४ से लैवित ने कहा था 
कि जो व्यक्ति राजनीतिक स्वतन्त्रता और घनतस्त्र के प्रश्नों को अपने लिए 
निरर्षक समझता है वह तोघलिस्ट नही है । प्रत्येक सोशलित््ट या करम्युनित्ट 
पार्टी का यह्दो उद्देश्य होना दाहिए। फम्युनिज्ण की स्थापना तो बहुत दुर की 
वात है। एक देश के वश की तो यह है नही। पता नहीं कब सपार का एक 
बहुत वढा हिस्सा समाजवाद को स्वीकार करेगा | शत, अधिक से अधिक एक 
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देश संमाजवाद दी ही स्थापना कर सकता है अर्थान वर्गविद्ीग समाज की 
स्थापना कर जगता ध्रक्न राज्य हगग कर सपता है । इसे उदेश्य का रपष्ट 
हुप हे निरेंश + जगा आधद्गंट हो गया है। यदि सोवियत रस मे समाजपाद 
पा पार्थयय झनत ५ से ने कर दिया गया होता तो एस स्पष्टीफरण पी इतनी 
भाषदयफता मे रहुती । गनू १९३६ में रस मे एफ दिधान ह्वीद्ार किया था 
उसमे नागरिक त्वतस्प्रता फा उतोस हई रिन्‍्तु आज उसे का राधावत पालन 
नही हो +हा है। प'हीं की उिक्टेटरजिप आज भी है, झथपि यह रबीफार किया 
गया ॥ हि रूम में ब्गंगरीन स्माय झी स्थापना हो गई है। छिवटेटरपशिप 
उद्द्प तो पिरोधा वर्गों को द्वागे रहना है। पर जब अन्य वर्गों का समाज हो 
गया है कौर अय कोई पोप+ वर्ग नही रहा है प्रो टि।टेटरणिप जारी रखते 
फा बोई कारण नहीं । एसी कारण रस से समाजवाद फा रूप बिक्रुत हो 
गया है और उतदा प्राण जगतस्य क्षोण सा हो गया है। रूम मे सन्‌ १९१७ 
से अधिनायकत्य चत्र रहा है और यहू भी नहीं मालूम कि इसका कब्र अन्त 
होगा । मिस उद्दध्य ये अधिगागपत्व की वावदयंदता पड़ी पी उसकी पूर्ति 
बहुद दिन हुए हो गई। सापस में श्विनायकत्य फे सम्मन्ध में बहुत थोढा ही 
फहा है और जित्र धधिनायकत्व की उस ने चर्चा फी है उम्तको वह भोडे ही 
फालकी दल्तु समयता रहा। उसने यह त्वप्त में भी ने सोथा होगा कि अवि- 
नायवत्य थी अवधि ३०-४० य की हो सकती है। रूम में तो उसका उद्देष्य 
दावे णा पूरा हो गया, भौर यदि पिसी देश में इतने दिनो तक #विनायकत्व 
रहगे पर भी उद्देश्य सणत मे हो तो बही पहना होगा कि बह देश सगाजवादो 
प्रान्ति के लिए तैयार ग या और कुछ वातम्मिक घटनाओं के कारण ही एक 
लत्प समुदाय को बहु समुद।य पर हिंसा के सहारे शासन बारने फा अवसर 
मिले गया था और वह समुदाय आज भी सर्वशाघारण को अपने पक्ष में नही 
ना सका है। फ्ेनिन भी 'अधिनायव त्य' को थोटे ही दिन की वात समजता 
था। शिस अधितायदत्व दी बह्पता मास दे की थी वह समुदाय का अल्प 
समुदाग पर अपिनायगत्व था । विचार यह था कि पापित पर्ग, जिसकी सद्या 
बहुत बड़ी है, थधिनायप्रत्म पा साथ देगा। फान्ति तभ, होती है यद शोपित 
वर्ग सजग होफर गदनगठ को बदलने १२ तुल जाता है और शामकर्षर्ग पुराने 
ढंग से मायने फरने में अपने को अधिवाधिक अप्तमर्य पाता है ( लेनिन )। 
पबतक यह दोनों दाते साप-साथ नहीं होती बर्थात पेविन मे शब्दों मे जबतक 
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समत्त राष्ट्र मे शञोषक भौर घोषित 3 लिए सकट नही उपस्यित होता तब 
तक क्रान्ति कौ कोई तम्मावना नहीं होती । और जव यह दोनों बातें हैं और 
अधिनायम्त्व की आवश्यकता भी होती है तो अधिनायकत्व विरोधियों के 
प्रभाव को नष्ट करने का राम बहुत जल्द कर सफ्ता है। यदि किसी युद्ध के 
बीच में क्रान्ति होती है और बाहरी शक्तियाँ समाजवाद की स्थापना के काम 
मे अठचन डालती है तो कुछ अधिक समय लगता है। पर जब यह काम सिद्ध 
हो जाता है तो अधितायकत्व को कायम रखने में कोई हेतु नही रह जाता । 
पुन जब सभी उत्पादम है भर कोई सामत्त, जमोंदार या पूजीपति नही है 
तो यह अधिनायकत्व कौन और किस पर करता है और उद्देदय वंया है ! 
सोहेश्य अधिनायकत्त का, क्ावश्यकता पढ़ने पर, सभी समझदार समर्थन करेंगे। 
किन्तु ऐसा अधितायकत्व, जिसका मूल उद्देश्य सफ़ल हो चुका हो भर जो 
विवेवन करने पर थोड़े से लोगो का बहु सरुपक लोगो पर, जो समाजवादी 
श्रमजीवी हैं, निरकुश शासन ठहरता हो, उमागवाद के भूल्यो को नष्ट ही 
फरेगा भौर मानव को सानव ने ठनाकर एक दूरी गुलामी में डाल देगा। 
भाने मजदूर वर्ग का अधिनायकत्व कायम करता ही पाटियों का उद्देहण हो 
गया है भौर समाजवाद का मूल उद्दे्य लोगो की आखों से मोझल हो गया 
है। गत महंयुद्ध के पूर्व तक फम्युमिस्ट पाव्या अपने प्रस्तावों में सबते आगे 
उठ्च माध्यमवर्ग के भाप का अस्त भोर सजदूर पर्ग के अधिनायकत्व की 
स्थापना ही रखती थीं, लक्ष्य की ओर ध्याद नहीं दिलाया जाता था। इसका 
बुरा परिणाम यहूं हुआ कि समाजवाद के नए मृह्यों क्री और जनतत्त को 
उपेक्षा होने छगी और राजनीतिझ दसू-वन्दी की प्रधानता हो गई, समाजवाद 
का हूप भी विक्ृत हो गया और अधिवायरत्व स्थायी-सा हो गया । यह विधि 
की विडम्मना है कि 'सतन परत से गिरते-गिरते हम अधिनायकत्व पर आकर 
रु गये हैं। मालूम होता है अधिनायकत्व से छुटकारा तभी मिलेगा जब सत्तार 
के बहुत बड़े हिस्से पर समाजवाद कायम हो जायगा और लोग उसरा जोरदार 
विरोध करने लगेंगे। यदि पूजीवादी देशों मरे एक प्रकार का जनतत्थ चन्न 
सकता है तो रस में कम से कम इतना तो राजतीतिक जनतस्त्र होगा ही 
चाहिए। यदि समय से ऐसा हुआ। होता तो फैगिज्म को पनपने का भी धवस्र 
न मिन्नता । 

थो मुद्ध मैंने ऊपर खिल्ला है उमसे स्पष्ट हो जाना चाहिए कि पमाजवाद के 
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उद्देश्य की स्पष्ट रूप से घोषणा करने फी क्यों आवश्यकता पडी । उसे 'कम्यु- 
निज्म' कह नही सकते, केवल सोशलिज्म भी नहीं कह सकते क्योकि रूस मे 
नो प्रचलित है उसे भी सोशलिज्म कहा जाता हैं। जनतल्न का विशेषण देने 
से ही उद्देष्य का स्पष्टीकरण होता है। यह जनतन्त्र पूर्ण जनतन्त्र है। पूृज/बाद 
से जिन सृल्यों की स्थापना की है भौर जो हमझो भी गाह्म हैं उसकी रक्षा 
करते हुएं उनमे नए मुल्यो को जोडना पड़ता है जिनका जत्म प्माजवाद के 
कारण होता है। इसका व्यास्यान पालिसी स्टेटमेट में है, उसको यहा दोहराने 
फी आवश्यकता नही है । 


भेरी समझ मे अभी तक यही नहीं आया कि पयो कुछ लोग इमोश्रीटिक सोश- 
लिज्म पर आपत्ति करते हैं। किसी मावसंवादी को तो इस शब्द पर आपत्ति 
नही करना चाहिये | जनतम्त्र तो कोई चिढने की वस्तु नहीं है। उसके बिना 
तो समाजवाद हो ही नहीं सकता । क्या मावस, क्या लेनिन सभी इसे मानते 
है। स्टालिन को भी प्रदन पुछने पर यही उत्तर देता पड़ेगा | हिटलर के बाद 
तो कम्युनिस्ट अधिमायकत्व का ताम भी तही लेते । जिसे देखो वही 'जनतत्व 
का दम भरता है। पीपुल्स डेमोत्रेसी' की चर्चा सर्वत्र है। पूर्वी योरप में 
अधिनायकत्व नही है। पहा एक नए क्षग का जनतत्र है। चीन मे भी ऐसा है 
ओर भारतीय कम्युनिस्ठ, जो रूस की चकल करते फरते थक गये है भोर भव 
चीन की मकल करेंगे, इसका ( जनता का जनतत्र ) तारा यहा भी देने लग 
गये है। 'नेश्नल लिबरेशन' शब्द भी चीन से लिया गया है। पर यह क्यो 
लिया गया है यह मेरी अल्प बुद्धि में नही आया । इत नए तारो का रहस्य 
यह दै कि पिछला युद्ध फैसिज्म फे विदद्ध जनतत्र के वाम पर लडा गया था 
कौर वह जनत्षत्र भी पूजीवादी राष्ट्रो का था ओर इसी नारे के कारण 
युद्ध मे विजय भी श्राप्त हुई थी। सन्‌ १९३५ में कोमिनटर्न की सातवी 
कांग्रेस मास्को में हुई थी। इसका उद्देदय युद्ध और फ़ैसिज्म का विरोध 
करता था। उसमें सभी ऐसे दलो के साथ सयुक्त मोर्चा बताने का निएचग 
हुआ था जो जनतत्त्र में विश्वास करते हैं और फैसिज्म के विदद्ध है। 
उत्त समय पूजीवादी राष्ट्रों के जनततन्त्र का महत्व स्पष्ट हो गया था। इनमे 
जो नागरिक स्वतन्त्रता अर्थात्‌ भापण भौर संगठन की स्वतन्तता प्राप्त 
है उसी को सहायता से मजदूरवर्ग भागे बढ़ता है। उप्के लिए इनकी बड़ी 
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क्षीमत है। पर उत्‌ १९३४ के पहले बरसों तक कम्युनिस्टों ने कौपिटलिस्ट 
उमोपसी की इतनी निन्‍्दा क्षी थी कि पढे लिखे लोगों मे उप्के लिए 
दिख्कार की भाववा उत्पन्न हो गई थी। इसने फरीसिज्म को वृद्धि मे भी 
सहायता पहुत्ायी और उदार दल के प्रभाव को बत्मात क्षण कर दिया। 
किन्तु जब फैमिज्म का उदय हुआ तवे उससे भयभीत होकर #म्युनिस्ट पार्दी 
को अपनी नीति को थोडा बदलना पढ़ा, इसी कारण सन्‌ १९३६ प्रेह्म को 
एक नया विधान स्वीकार करना पडा जिसमे मागरिको को अधिकार दिये गये 
जो जनता म्रिक देशो मे तागरिको जो प्राप्त है। स्टालित ने जनतात्रिक विधान 
कह कर इसकी प्रश्नता की, किन्तु उसके साथ यह भी स्वीकार करना पड़ा कि 
इस विधान से अधिनाय/त्त को क्षति नही पहुंचती और कम्युनिस्ट पार्टी का 
ब्तभान अग्रस्थाव भी सुरक्षित रहता है। गुप्त पुलिस वैसी को वैधी जारी रही 
भर विधान की कई धाराएँ कागज पर ही रह गयी । किन्तु यदि सन्‌ १९३४६ 
मे यह घोषणा न फी जाती कि रूसी नागरिफो को नागरिक बधिकार दिये 

, पये है तो संयुक्त मोर्चे की नई नोति कैसे सफ़ल होती और कोई लिवरल या 
अन्य प्रगतिशील दल कम्पुनिस्टो के साथ बुद्ध और फैसिज्म का विरोध करने 
के लिए क्यो समुक्त मोर्चा बगाता ? जनतत्र के वाम पर यदि हिटल्तर के विर्द्ध 
सयुक्त मोर्चा उफ़ल हो सकता है तो जनतभ्र में कोई सैध्गिक गुण अवश्य होगा 
जिसके लिए वहुसरुयक्त लोग पुराता बैर भु्ाकर कम्युनिस्टो के साथ कुछ 
समय के लिए काम कर सकते है। कम से जनतत्र की अपील जबर्दस्त है। 
कम्युनिस्ट इससे फायदा उठाना चाहते है, इसलिए अब उनके लेखों में सदा 
जनता के जनततर की चर्चा रहती है, विवेटेटरशिप की नही । 


यह सच भी है कि समाजवाद जनता का जनतत्र है किन्तु कुछ लोग ऐसे हैं 
जो टेमोम॑ती शब्द को सुनते ही भड़क उठते है। उनके सामने एकदम पालिया- 
मेण्दरी डैमो्रेसी का चित्र आ जाता है थोर वह समझने लगते है कि इस 
तोशतिजा का चुनाव से अवदय कुछ सम्बन्ध होगा । चूकि वह क्रातिकारी हैं 
इसलिए चुनाव से उनको नफ़रत है। किस्तु यदि पार्टी चुनाव लड़ना तै करे 
तो वह यह कह कर आगे आ तावेंगे कि उप्तसे जो हानि होने की सभावना है 
उससे क्रान्तिकारी ही पार्टी को बचा सकता है। उनके मलमे तरह-तरह के 
सन्देह उठने लगते है, वाजे यह भी समझ बैठते हैं कि चुनाव द्वारा हो इस 
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प्रजार का समाजवाद स्थापित किया जायेगा । मंत्री जी ने अपनी रिपोर्ट और 
भाषण में सव बातो पर अच्छी तरह प्रकाश डाला है! नीति सम्बन्धी वक्तव्य 
में भी काफ़ी प्रकाण ठाला गया है। तिस पर भी कुछ लोग इसे स्वीकार नही 
करते | यह वे धाइचर्य की बात है। किन उपायो से जनताब्रिक समाजवाद 
की स्थापना होती है, यह जुहा प्रइन है । भाप का यहू विचार हो सकता है 
कि इसके लिए सम्रस्त्र क्रान्ति की आवश्यकता होगी । किन्तु उद्देश्य में इससे 
अन्तर नही पढ़ता । मैं निश्चित रूप से कहना चाहता है कि जो इस उद्देश्य 
को नहीं मानता वह मावसंवादी नही है, वह कम्युनिस्ट या सोशलिरट नही है। 
अब प्रइन यह है कि जनतात्रिक समाज को स्थापना क॑से होनी चाहिमे। इस 
सम्बन्ध भे पालिसी स्टेटमेर्ट' मे दो प्रकार का व्यास्यान किया गया है। एक 
वो जनतात्रिक प्रकार फहा गया है और दूसरे फो तक्षइत्र जनक्ान्तिका प्रकार। 
समाजवादी सदा समर्थ उपायो का अनुस्तरण करता है। जो उपाय जिस समय 
प्रभावज्ञाली होता है उसी से वह काम लेता है। किस उपाय का धनुप्रण 
कब करना चाहिये यह देश और फाल पर निर्भर करता है। यह समझना कि 
सम्स्त्र जनकाति का उपाय तबसे अधिक प्रभावशाली होता है घडी भारी भूल 
है। इस उपाय से सदा काम नहीं लिया जा सकता। कोई भी भला आदमों 
व्यथ॑ के लिए हिंसा करता थांडे हो पत्तन्द झरता है ? रोजालुक्सेमवर्ग ते कहा 
है कि रक्त का एक भी बिन्दु निरर्थक बहाना, कातिकारी के लिए एक अश्ञोभन 
कार्य है। किन्तु सशस्त्र जन-क्ान्ति की आवश्यकता पडेगी अथवा नहीं इसको 
जिम्मेदारी गवर्नमेट पर नहीं है। जब तक जनतत्र को रक्षा होती है और 
मागरिक अधिकारों में हस्तक्षेप नहीं होता तव तक पथ्स्म क्रान्ति की कोई 
आवश्यकता नहीं है। पुन जब तक राष्ट्रीय सकट शासक ओर ज्ञोषितों के 
लिए उपस्थित नही होता तक क्राति की सभावना उत्पन्न नहीं होती भौर तब 
तक सशस्त्र जनकाति के उपयुक्त वातावरण नहीं होता । आजकल राज्यो की 
फौजी शक्ति इतनी बढ गयी है भौर इतने नवे-तये शस्त्रों का आविष्कार हो 
गया है कि सशत्य क्रांति फी बात तभी उठायी जा मकत्ती है डब गवर्नमेट 
शासत-कार्य में अपने को असमर्थ पावे और सर्वत्ताधारण उसे बदलने के लिये 
प्राणपण से तैयार हो जावे । ऐसी स्थिति में गवर्नमेट की नैतिक स्थिति बहुत 
कममोर हो जाती है भौर देश मे अराज-़ता बढ़ने लगती है। तभी सशस्त्र 
जनक्राति की वात सोची जा सकती है! पार्टी सगठन के लिये तथा किसान 
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कीमत है। पर तू १९३१ के पहले बरसों तक व्मुनिस्ठों ने कैपिटलिस्ट 
उेमोमैसी की हतनी तिन्दा फ्री थी फि पढ़े लिसे लोगों में उसके लिए 
विर्कार की भाववा उत्पन्न हो १ई थी। इसमे फरमिज्म की वृद्धि मे भी 
पहायता ण्वुत्ामी और उदार दल के प्रभाव को अत्यन्त क्षण कर दिया। 
किन्तु बब फैसिज्म का उदय हुआ तब उससे मगभीत होकर कम्युन्सिट पार्टी 
को अपनी नीति को थोड़ा ददलना पड़ा । इसी कारण सन्‌ १९३६ में हम को 
एक भेया विधान स्वीकार करना पड़ा जिसमें तागरिकों को अधिकार दिये गये 
जो ज्वताँगिक देशों में नागरिकों को प्राप्त हैं। न्‍्दालिन ने जनतानिक विधान 
कह गर इसको प्रश्सा की, किन्तु उसके साथ यह भी स्वीकार करना पढ़ा कि 
इस विधान से अधिनाय+त्व को क्षति नहीं पहुदती मोर कम्मुनिस्ट पार्टी का 
वर्तमान भग्रस्थाव भी सुरक्षित रहता है। गुप्त पुलिस वैसी की वैसी जारी रही 
कौर विवान की कई घाराएं कागज पर ही रह गयीं । किन्तु यदि सन्‌ १९३६ 
में यह घोषणा न की जाती कि रूप्ती नागरिकों को तागरिक अधिकार दिये 

, गये है वो युक्त मोर्चे की नई नोति कैसे सफन होती और कोई लिवरल या 
अन्य प्रगतिशोल दल दम्युनिस्टो के साथ युद्ध बौर फैसिज्म का विंरोव करने 
के लिए यों सयुक्त मोर्चा बनाता ? जनतत्र के नाम पर यदि हिटलर के विरुद् 
य॒युक्त मोर्चा सफल हो सकता है तो जनतन्र में फ़ोई सैसगिक गुण अवश्य होगा 
जिसके लिए वहुत॒रुपक्त लोग पुराना बैर भुन्ाकर क्रम्मुनिस्टों के साथ कुछ 
समय के लिए काम झर सकते है। फम्र से जनतत्र को अपील जवर्दस्त है। 
कम्युनिस्ट इमसे फायदा उठाना चाहते हैं, इमलिए अब उनके लेखों में सदा 
जनता के जनतत्र की चर्चा रहती है, डिक्टेटरशिप की नही । 


यह सच भी है कि समापवाद जनता का जनतत्र है किन्तु कुछ लोग ऐसे हैं 
जो डेगोमसी शब्द क्रो सुनते हो भड़क उठते हैं। उनके सामने एकदम पालिया- 
मेष्टरी डैमोक्रीसी का चित्र आ जाता है बोर पह समझने लगते है कि इस 
सोशलिज्म का चुनाव से अवश्य कुछ सम्बन्ध होगा। चूकि वह क्रातिकारी है 
इसलिए चुनाव से उनको नफरत है। किन्तु यदि पार्टी चुनाव लड़ना तै करे 
तो वह यह कह कर आगे था जावेंगे कि उप्तपते जो हानि होने की सभावना है 
उससे ऋनन्‍्तिकारी ही पार्टी को वा सकता है। उनके मनमे तरह-तरह के 
रन्‍्देह उठने लगते है, वाजे यह भी तमस् वैल्ते हैं कि चुनाव द्वारा ही इस 
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प्रजार का समाजवाद स्थापित विया जायेगा । मंत्री थी ने अपनी रिपोर्ट और 
भाषण मे सत्र बातों पर मच्छी तरह प्रताग टाला है। तोति मंम्केधी वक्तव्य 
में भी काफी प्रकाश डा गया है । तिमर पर भी कुछ जोग <मे स्वीकार नहीं 
फरते । यह बडे ब्ाव्चर्य की या। है। विन उपायों से जनतातिक समास्याद 
की स्थापना होती है, यह जुट 9दने है। आप सगे यहे पिचार हो मद़्ता है 
कि इसई लिए सबस्य कारिति की आवश्यकता होगी । बिल्‍लु उद्देग्य में इसमे 
अस्तर नहीं पढ़ता । मैं विश्यित हृप से रहना घाइता हु लि जो एस उ्ृध्य 
को मही मानता बह गायसंवाद। नहीं है, वह < म्युनिस्ट या साधलिम्द नही है। 
अब प्रश्न यहू है झि जनताधिक अमान का स्थापना कैसे होनी चाहिये । एस 
पम्बन्ध मे 'पावियी स्टेटमेल्ट' मे दो प्रकार का व्य यान किया गया है। एक 
दो जनताप्रिक प्रकार फहा गया है और दूत्तरे फो समस्त मनशान्तिफा प्रफार। 
समाजयादी तदा समर्थ उपायो का अनुत्तरण फरता है। जो उपाय लनिम समय 
प्रभावशाली होता है उसी ते वह काम लेता है। दिस उपाय का बनुमरण 
पत्र करना चाहिये यह देश और कान पर निर्मर बरता हैं। यहू समझत। क्षि 
सशत्म प्रनक्राति का उपाय सउसे अधिव प्रभावशाली होता है बडी भारी भू 
है। इम उपाय से सदा 3म नहीं लिया जा सत्ता। क्षोई भी भा आदमों 
व्यय के तिए दिशा करना थौड़े द। पत्तन्द ररता है ? रोजालुप्तेमर्ग ने ऊह्ा 
ऐ कि रक्त का एफ भी घिल्दु मिरंक बहा, पराविकारो के निए एक सगोभन 
छाय॑ है। दिल्तु सप्स्थ् जन-फ्रान्ति की आवश्यरता परंगी ह|दश बढ़ी हमर 
मिम्मेदारी गवर्ममेट पर नदी है। जब तक यनेत्तग का रक्षा हाती है. ओ 
गागरिक अधिकारों में हस्तलेत नहीं होता तले हफ्र सनस्त्र कारिस ही कोई 
शावश्यफ्ता नहीं है। पुन्‍' प्र तड़ शाप्ट्रीर सक्ट शामश और धोषिदों है; 
लिए दर्पास्था नहीं होता तक फ्राति दा सभासना हरपप्न नहीं रोती और मंद 
तक सश्म्प उ्ववात्ति मे उपयुक्त वे दाग-ण मही रोढ़ा | झापउल रा्या फ्री 
फौजो एक्ि इतनी देह गगी है और तने गयेन्दय बर्चों दे छाविष्यार का 
गया है झि सह छा फ्री ठध गती एढागी 7 पगती 7 शव गदने-८ 
घामन-फार्य में अपने को धगमर्य पाये धौर गर्रंसाधानण ४गे इृदसी ॥ 5िये 
प्राणपण से तैयार हो थागे। ऐस' स्पि्ति में मदनेमट की नैसिए रिएदि बेहय 
गभभोर हो जाता | और /श मे "शत ता बढ) सपनी ,॥ ही शदग्प 
गफीति की बच सोभो हा गकती है। कर्दों संगदन थे जि लगा विल्यत 
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मजदूरों कौ वर्ग-सस्थाओ में संगठित करने के लिए दुधरे प्रकार की आवद्यकता 
पत्ती है | ऐमे प्रकार ते तो सदा काम लेना पढता है। इसे पालिसी स्टेटमोट 
में जनतातरिक प्रकार कहा गया है। दिच्तु वहा यह भी स्पष्ट कर दिया है कि 
इसमें पालियामेट के अतिरिक्त बन्य उपायो का भी समावेश है और इन अन्य 
उपायो को गिनाया भी है। यह अन्य उपाय प्रचार, संगठन, हुइ्ताल, सत्याग्रह 
भादि है। अत जनताधिक प्रकार को वैधानिक प्रकार कहना ठीक नही है| 
वैधानिक उपाय इस प्रकार का बहुत ही छोटा-सा अश है और यह भी नेकार 
सावित होता है यदि अन्य जनताबिक उपायों से काम ने लिया जाये । अन्य 
जनतात्रिक उपाय ही मुछ्य हैं। प्रामान्यत इन्ही का आश्रय लेना पढता है। 
इनके बिना सप्रस्त्र जनक्राति की भी भूमिका तैयार नहीं होती। किन्तु 
सशस्त्र जनकाति भौर विप्लववाद दो भिन्न वस्तुएँ है। नेनिन ने विप्तववाद 
को त्याज्य बताया है। यह सदा विफत्र होता है और उद्देश्य को क्षति पहुचता 
है। मार्क्स ने यह भी कहा है कि स्थिति के परिपदव हुए बिना धसावधानी 
से क्रांति फर देना मूता है। 


मार्क्स से इस प्रदन पर विचार किया है कि शान्तिमय उपायों से समाजवाद 
को स्थापना हो सकती है या तहीं। सन्‌ १८७२ में मावस से यह स्वीकार किया 
था कि हालेंढ और अमरीका में इसकी संभावना है किन्तु अस्यत्र नहीं है। 
साई की मृत्यु के तीम वर्ष पीछे एगेहस ने यह स्वीकार किया था कि इंगलैड 
में शान्तिमय समाजवादी क्रांति सभव है। लेनिन ने इप प्रन्‍तत पर विचार करते 
हुए लिखा है कि मास के समय मे यह मत विल्कुल ठीक था| किन्तु सन्‌ १९१७ 
में इसकी सभावता बाती रही है। स्टालित ने नेहुत पीछे एक अवसर पर 
कहा या-मुछ ऐसे पूजीवादी देशो मे शातिभय परिवर्तन की सभावना है षो 
समाजवादी राष्ट्रो से घिरे हो। पूर्वी योरप के कुछ देशो मे ऐसा ही हुमा है । 
वुलगेरिया के कम्युनिस्ट प्रधान मंत्री डिमिट्राव और पोलेड के गोमुल्का ने 
अपने भाषणों में इसका जिक्र किया था कि उनके देशों मे तमानवाद की 
स्थापना शान्तिमय ढंग से होगी। साधारण रीति से म.वर्षवादियों का मत यही 
है कि शान्तिमय ढग से समाजवाद को स्थापना होना 5 ठिन है। जिस देश मे 
पालियामैट की प्रथा है और ससय-समय पर चुनाव हांता है वहा भी यह कहना 
फठित है कि यदि विरोधी दन्न को चुनाव में सफलता मिल्ली तो शासक दल 
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उसे खामोशी से अधिकार सौप देगा था नही | पहले तो वह हर तरह की 
घाधली करके उसको सफल होने तही देगा । जहा जनतत्र बहुत कम्रजोर हैं 
वहा प्राय ऐसा ही होगा । और यदि चुनाव में सफलता मिल गयी तो यह 
भी प्भव है कि शासक वर्ग उसका दमन करे और अधिकारारूढ होने न दे । 
यह भी सभव है कि हार के डर से वह चुनाव को निरल्तर टालता रहे । 


भारत में क्या होगा, धान कहना कठिन है। कांग्रेस को अमी इसका डर नहीं 
है कि चुनाव मे उसकी इस प्रकार हार हो जावेगी कि उसे अधिकार हस्तान्तरित 
करना पड़े | ६ वर्ष के वाद क्या होगा, कौन कह सकता है ! इतना अवश्य 
कहा जा सकता है कि यहा कभी कांग्रेस की हार होगी । यहा लोकमत बहुत 
तेजी से बदलेगा । ऐसा नही है कि जीतने वाले पक्षको ५१ प्रतिशत सीठे मिलें 
भौर काग्रेतत को ४४ प्रतिशत । 


जव की कांग्रेस की हार होगी तब उसके पैर वैसे ही उखडडंगे जैप्े उसके विरो- 
घियो के उखडे थे | यह क्रम बहुत धीरे धीरे नही होगा, एकाएक होगा । यदि 
उन्होने जनतत्र का आदर किया तो ठोक है कितु यदि उन्होने चुनाव के निर्णय 
फ्रो स्वीकार नही किया या हारने के भय से चुनाव को अनिश्चित काल के लिए 
स्थागित कर दिया तो यह जनतत्र का निषेध होगा भौर उस समय दूसरे मार्ग 
को अपनाने के लिए समाजवादी बाध्य हो जावगे । किन्तु इसका यह अर्थ नही 
होगा कि क्राति का आरम्भ तत्काल हो जावेगा । क्राति का समय कोई निश्चित 
नहीं कर सकता । ऋाति अपना समय स्वय निश्चित करती है। केवल इतना 
होगा कि तैयारी दूतरे ढग की आरभ हो जावेगी । 


इसी मबध में मास ते मजदूर वर्ग के अधिनायकत्तव के प्रशंव पर भी विचार 
किया है। यह भधिनायक्तव पार्टी का नही है, मजदूर वर्ग का है। सन्‌ १९०१४ 
में वुर्जुमा ढेमोक्रेटिक क्राति का विचार करते हुए लेनिन ते 'डेमोत्रीटिक 
डिक्टेटरशिप आव वरकर्स एण्ड पीजैटल्स' को बात सोचो थी। कारण यह है 
कि यह अधिनायकत्व बहुसख्यक्र का अल्पसस्यक पर होता है ! किन्तु रूस में 
मजदूरों की तरुया बहुत अल्प थी। इस कारण लेनित ने मजहुरो के साथ 
किसानो को भी शामिल करना चाहा और यह दिखाते के लिए कि जहां तक 
शोपित वर्ग का सम्दत्ध है यह अधितायकत्व ज्नताधिक है, डेमोक्रेटिक शब्द 
को भी जोड दिया । वात्तव में अधिकायकत्व विरोधी-वर्यों के दमन के लिए 
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- वायम किया जाता है और ब्योपितों का शासन जनताधिक हग मै होता है । 
उद्योग व्यवत्ाय के तमाजीकरण गान से उच्च मध्यम वर्ग की पक्ति तल्ात्त 
विनष्ट नहीं होती । उसके पीछे भी कुछ दल तक वी रह सकतों है। इंघ- 
लिए अधिवायरत्व की आवश्यकता होती हैं। पिन्‍्तु इसकी आवश्यकता बहुत 
यो समय तक रहती हैं। यदि शासक धर्ग से चुनाव ईगानदारी से कराया 
बौर यदि उसको हार हुई भोौर उसने उसे स्वीकार कर लिया तथा विरोधी , 
दलको शातनाहढ होने मे वाघा नही पहुचाई तो अधिनाकत्व की भआावश्यव ता 
ने होगी। विन्तु पहा क्या होगा, छुछ पहा नहीं जा सबता । इसफा निर्णय 
समय पर ही हो सरता है। इस तम्तन्ध में अपना दिमाग सुत्रा रसना घाहिए। 
किन्तु दो बातें स्पष्ट हैं। एक यह कि अधिनायर लव श्वापितों का हो, पारी रा 
नही, भौर दूसरे यह कि ज्यो ही उद्देश्य पूरा हुमा भधिनायकत्व का अन्त 
होगा चाहिए । पालिसी स्टेडमेट में ग्ह बात साफ़ है। यदि नए राज्य फो भय 
हो भौर तमाजवाद की स्थापना में समाय के बुद्ध वर्ग रुकावट डालें और उस्े 
विफल करने के तिए पड़यत्र करें तो अधिनायवत्व की आवध्यकता निविवाद 
हो णाती है । 


मरव मैं धाथी के प्रतो करा उत्तर दूगा। मद्रास ससोलन गे मंत्री जी ने केवल 
इतना बहा था कि 'जनताबरिक समाजवाद पार्टी का मूल आधार है। इसमे 
सब सदस्यों को मानना चाहिए । प्रो इसे नही मानते उनको पार्टी में रहने का 
हक नहीं है । उनका यह प्रथन बिल्कुल सत्य है कि बुनियाद रोब-रोज नहीं 
बदलती । मैंने ऊपर दिलाने को फ्रोशिश क्षी है कि जनतानिफ समाजवाद कोई 
नया विचार नही है। यही माव् का फम्युनिज्त है। इससे इनकार कोई भी 
कम्युनिस्ट या सोशल्रिस्ट नही कर सढ़ता । यह कहना कि 'जनताबिक समाय- 
वाद' को नहीं मानता, यह कहने के वराबर है कि मैं सोशलिज्म-कम्युनिज्ण को 
नही भानता । फिर ऐसे व्यक्ति को समाजवादी पार्टी में रहने का वया हक 
है ? यदि सबको सद वातों की स्वतश्नता हो तो पार्टी बनाने की बावश्यक्ता 
ही वया है ? यदि गांधीवादी अपना एक संघ वनावें भौर उनका कोई पदत्य 
पह पाहे कि सध के उद्देश्य-पत्र में से लहिसा को निकाल देना चाहिये दो वह 
तध का सदस्य कैसे रह सकता है? यदि कोई नियश्रण व हो थो यह भी 
अस्ताव किया या सफता है कि पार्टी का उद्देश्य 'बुजृंया डेमोफैटिक रिवोत्यूघन' 
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होना चाहिए। कम्युनिस्ट पार्टी में इेन्टरलिज्य का सिद्धात माना जाता है बर्धात्‌ 
वाद विवाद के बाद बहुमत से जो निर्णय हो वह सबको मान्य होता है। 
समाजवादी पार्टी में केवल उद्देश्य मानने के लिए ही बाध्य किया जाता है। 
यह इसलिए है जिसमे समाजवाद का रूप थागे उत्त कर विकृत न हो जावे। 
किन्तु अन्य सब बातों में बहस हो सही है । पार्टी के प्रस्तावों को मानमे के 
लिए सदस्य बाध्य नही है। उनके बारे भें, अनुशासन फ्री रक्षा करते हुए, 
बताये हुए ढंग से सदस्य अपना मतभेद भी प्रकट कर सदते हैं। मन्नीजी ने 
सम्मेलन में यहा तक कहा है कि जनता त्निक प्रकार के बारे में पार्टी मे मतभेद 
हो सकता है किन्तु जनतातिक समाजवाद के बारे मे नही हो सकता (अगरेजी, 
जनता १६ जुलाई का अक) । इतनी स्वतत्रता तो शायद जरूरत हे ज्यादा है। 
मैं समझता हू कि साथी के उठाये हुए सब प्रदनों का मैंने उत्तर दे दिया है । 
मैं किसी प्रस्ताव-विशेष पर विचार करना तहीं चाहता। मैंने ऊपर कहा है 
कि सब अस्तावो को मानने के लिए सदस्य वाध्य नही है । यही पर्याप्त है । 


साथी का यह भी कहना है कि अन्तिम सभप का चित्र होना चाहिये। पार्टी 
ने सब स्थितियों का विचार कर विया है और सबके लिये उचित उपाय का 
विधान क्षिया है। पार्टी स्थिति के अनुप्तार अपना उपाय निदिचत करेगी। 
पालिसी रटेटमेट मे जनतात्रिक प्रकार और क्रांति पर भी विचार किया गया 
गया है; भधिनायकत्व का भी उल्लेख है। इमसे अधिक निश्चित बात नहीं 
फही ना सकती । जब तक रुसा क्राति नहीं हुई थी तव तक लेनिन आदि 
नेता वुर्जुणा जनतात्रिक क्राति की ही बात सोचते रहे। किन्तु समय आने पर 
उत्त विचार का उन्हें परित्याग्र करना पड़ा और समाजवादी क्राति की भोर 
अग्रसर होता पढा। हमारे देश के कम्युत्रिस्ट भाई तो बाज का चित्र नही 
स्थिर कर पाते । आएं दिन अपनी नीति बदलते रहते हैं। जिस तौति को 
३ बषे हुए अपनाया था वह हानिकर प्िद्ध हुई। अत उसे छोड़ना पडा । 
धन्तिम चित्र की बात निश्चित रूप से करता भाज की तेजी से वदलती हुई 
दुनिया मे तो ओर भी कठिन है। २, ३ चित्र सामने रखने पड़ते है। इमारे 
देश के इतिहास में आने वाले २, ३ वर्ष मार्क के हैं। इस समय कोई क्राति 
का वातावरण नहीं है। त्ोग निरुत्ताहित हो गये है, राजनीति से ऊब्र गये 
है, विश्वास घठ गया हैं। हा, थदि ससार में कोई विलक्षण भटना हो जाये 
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तो कुछ कहा नही जा सकता, पल भर में स्थिति बदल सकती है। ऐसे समय 
में व्ग-संघप द्वारा धर्म-सस्वाओ को पुष्ट करना तथा कार्य-कर्ताओं को कुशल 
बनाना हमारा मुख्य काम होना चाहिये । फिसी क्राति या आन्दोलन की सच्ची 
बुनियाद यही है। भपने देश की अवस्था का अध्ययन कर उसके अनुरूप 
समर्थ और प्रभावशाली उपयो का अनुमरण करना वृद्धिमानी है। हुसरो का 
अनुभव उपाय निश्चित करने में सह्ययक हो सकता है किन्तु दूसरों का अनुकरण 
करने है हमारा कल्याण नहीं हो सकता । 
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पदिचमी योरप के देशो मे राष्ट्रीयता के साथ-साथ जनतन्त्र और उद्योगवाद 
का जन्म हुआ था। यह राष्ट्रीयता ससार के लिए एक नई वस्तु थो। राज्य 
ओर शासनतत्र के स्थान में इसने राष्ट्र थौर धनता की प्रतिष्ठा की । जब 
तक जनता का अ्रमृत्व स्थापित नही हुआ अर्थात्‌ जब तक राजा और प्रजा 
का सम्दन्ध बदला नहीं तव तक आधुनिक युग की राष्ट्रीयता की प्रतिष्ठा न 
हो प्की । यह राष्ट्रीयता व्यक्ति के मूल्य भौर मानवता की एकता में विश्वास 
करती थी । स्वतन्ता इस का बीजमत्र था | इसने जनता का ध्यान राजदरवारो 
पं हटाकर जनता के जीवन, उप्क्की भाषा भौर कला पर केन्द्रित किया । यह 
प्राचीन परम्परा पे माता तोडने को उद्चत रहतो थी । धर्म के ताम पर योरप 
में जो रक्तपात भर विऊराल युद्ध हुए उतसे लोग ऊब गये थे | वह इपको 
पसन्द नही करते थे कि धर्म राज्य भौर राजनीतिक तथा सामाजिक जीवन 
पर प्रभाव डाले। वह धर्म को व्यक्तिगत वस्तु भानते थे। इस रूप में वह 
उनको सुरक्षित रखने को तैयार थे । किन्तु वह इसका विरोध करते थे कि 
धर्म समस्त जीवन पर छा जावे और जोवन के प्रत्येक विभाग के लिये आदेश 
निकाले तथा सिद्धान्त निरूपित करे। वह चाहते थे कि जनसाधारण 


की जो प्रेरणा प्राचीनकाल में धर्म परे मिलती थी वह नए युग में राष्ट्रीयता 
पै मिले। 


राष्ट्रीयता की प्रतिष्ठा एक दिन में नही हो गईं। उसका मूल अतीत में था । 
बिन देशो में यह जस्मी, उनमें राजनीतिक तथा आाविक विक्रास बहुत समय से 
हो रहे थे थोर॒ठन अवस्था का धीरे-घोरे परिपाकष हो रहा था जिनके कारण 
राष्ट्रीयता उत्पन्न हो पक्ो । फ्रास की राज्य भ्रान्ति इस भानदोलन का आविर्भाव 
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थी और उसके बाद योरप के सब देशों में धीरे-धीरे राष्ट्रीयता का विकास होने 
लगा । पदिचिमी योरप में आधिक और राजनीतिक परिवर्तन भी साध-साथ 
हुए भर इन पर राष्ट्रीयता का अधिक प्रभाव पड़ा । किन्तु जब एक विचार 
एक देश भें सफल होता है और नई अधंनीति तथा राजनीति भें परिणत होता 
है तब भन्य देशों में स्थिति के परिपक्व ने होने पर भी वह विचार पीखने 
तगत्ा है। और यदि वहा का राजनोतिक जीवन क्षीण होता है भर भर्यनोति 
नही बदजती तो इस राष्ट्रीयता का प्रफान् प्रधान रूप से सासकृतिक क्षेत्र मे 
होता है । जमनो, इटली, तया पूर्वी योरप के अन्य देशों में ऐमा ही हुआ । 
बहा नया राज्य तो था नहीं, इस कारण लोकगीत, पुरातन इतिहास तथा 
साहिनय में इस भावना का प्रथम आधविर्भाव हुआ । आगे चलकर जब जनता 
की राजनीतिक और प्राकृतिक जागृति हुई तव एस सास्कृतिक राष्ट्रीयता ने 
राष्ट्र फे आधार पर राज्य के निर्माण को उत्तट अभितलापा उत्पन्न की। 
जर्मनी मे पश्चिम के आन्दोलन का जो प्रभाव पडा वहू आरम्भ में साहित्यिक 
हर बौद्धिक आन्दोतनों तक हो सोमित रहा। उसने राजनीतिक और 
सामाजिक जीवन को बदलने फ्री इच्छा नही उत्पन्न की | आरम्भ में जमंत 
लोगो ने राजनीति को शासकों के लिए ही छोड़ रखा था और राजाओं की 
आज्ञा का पालन करना वह प्रजा का वर्तव्य समझते थे। जमंनी के बड़े-बढ़े 
लेसक राष्ट्रीयता और पितृभूमि के विचारों ते अपरिचित थे । एक वार गेटे 
में कहा था कि जो व्यक्ति पक्षपात भौर आग्रह के बिता विचार कर सकता 
है और अपने समय से ऊपर उठ सकता दे उप्की पितृथूमि कही भी नहीं है 
और सर्वत्र है। वह सभ्यता के शाब्वत मुल्यों की खोज में लगा था। उतने 
राष्ट्रीयता का मा प्रत्याद्यात किया। उसका मत था कि राष्ट्रीयता का 
अभाव ओौर व्यक्तिवाद जमंनो के लाभ के लिये है। वह अतीत का पुनरुण्जीवन 
नहीं करना भाहता था। वह कहां करता था कि मैं प्रार्थना करता हू कि 
जर्मन लोगो में देशभक्ति का भाव न उत्पन्न हो । फ्रास फे लिये उसके मन मे 
बडा आदर था। पेरिस को वह ससार का प्रधाव तगर मानता था । शि्र 
का कहना था कि जर्मनी का मिश्षन आध्यात्मिक और स्रास्कृतिक क्षेत्र भे है, 
राजनीतिक क्षेत्र में नहीं। उसके समय में जमंनी में राष्ट्रीयता का विकात 
हो रहा था भिन्‍्तु उसमे यही कहां कि तुम व्यं आशा करते हो कि तुम एक 
राष्ट्र हो जाओगे, इसके त्यात में तुम स्वतन्त्र मनुष्य बनो ! ब्िलर का 
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कहना था कि जर्मनी का बढप्यन राज्य-विस्तार मे नहीं है किन्तु तर्क और 
युक्ति की स्वतन्त्रता पाने मे और पक्षपात पर विजय पाने में है। शिक्षर 
मानवता की एकता और व्यक्ति की उत्कृष्टता का महत्व देता धा। राज्य 
और राजनीतिक जोवन का उसके लिए कोई महत्व ने था। काण्ड का कहता 
था कि मनुष्य के सामने सवसे वडा सवाल एक विध्वव्यापी व्यवस्था के कायम 
करने का है जिसका आधार एक ही ऊ/नून हो । इसके लिये काण्ट के अनुमार 
सब राज्यों का प्गठन सब नागरिकों को स्वतन्त्रता भीर भम्ानता के सिद्धान्त 
पर होता चाहिये । वह राष्ट्र को अपेक्षा एक विद्वव्यापी व्यवस्था पर ज्यादा 
जोर देता धा। हडेंर ने जर्मनी में राष्ट्रीयता फे विचार को विभेष रूप से 
फैलाया । किन्तु उसका भाव अदाजनीतिक था। सामान्य जन और उसकी 
भाषा उसकी राष्ट्रीयता के हृदय थे । वह राज्य को कृत्रिम और आगन्तुक 
मानता था भौर इसके विपरीत राष्ट्रीयता को स्थाभाविक और मौलिक । 
वह प्रकृति और इतिहास को विकासक्षील मादता था। उसके बनुध्ार-एक 
सृनशक्ति सकल विदव को ध्याप्त करती है। यही ध्रक्ति जीवन में अनेक रूपो 
में ध्राविभूत होती है। यह कम अनन्त है। लोकगति इसी शक्ति का धाविर्भाव 
है। बड़े-बड़े कलाकार भौर लेखकों की कृति से यद किसी प्रकार कम नहीं 
है। जतता का अपना व्यक्तित्व होता है जो अनेक रुपो भें विकसित होता है । 
यह एक दूधरे से भिन्न है तथापि एक ही शक्ति की कृति है। हर्डर राष्ट्रीय 
जन समाज को मानवता और व्यक्ति के बीच की कडी मानता था, किन्तु यह 
समाज राजनीतिक ने होकर तास्कृतिक और आध्यात्मिक था। हुईर का मत 
धा-मानव सम्यता राष्ट्रीय आविर्भावों में व्यक्त होती हैँ। साह्कृतिक भावि- 
भाव भोत्रिक होता है। किन्तु यह मौलिकता राष्ट्रीय धरमाज 'और भाषा 
विशेष के भारण होती है। राष्ट्र, देश, कान्त तथा स्वभाव के बनुततार एक 
दुपरे से भिन्न होते हैं, प्रत्येक का अपना मापदण्ड होता है। प्रत्येक राष्ट्र 
अपने ही ढग से प्रतन्न हो सकता है। हडर की दृष्टि मे प्रत्येक राष्ट्र प्रवित् 
है गौर देवी शक्ति का आविर्भाव है, अत उसकी रक्षः होनो चाहिये। वह 
सव राष्ट्रो को समान रुप से पवित्र मानता था और सवका समान रूप से 
बभादर करता था। वह मानता था कि राष्ट्र एक दूसरे के परिप्रक हैं, मानवता 
ही हमारे प्रयलो का उद्देश्य है भौर वही हमारा पथ-प्रदर्शंक है। वह राष्ट्रीय 
गये का तिरस्कार करता था। 
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फ्रांत की राज्यक्रांति ने राष्ट्रीयता के राजनीतिक त्वएप फो जमनी फे सम्मुख 
रफ़ा ओर धौरे-घीरे दोनो विचार घुल-मिद्ध गये और इससे जर्मनी को एक 
नई प्रेरणा मिल्ली। सलाव जाति पर भी इन विषारों छा बड़ा प्रभाव पडा 
भोर इतिहात दताता है कि १९घी शती में राष्ट्रीयता फी सारे योरप मे 
विषय हुईं। 


भोद्योगिक युग में ताम्राज्यो का सगठत हुआ भौर धीरे-बीरे एशिया धौर 
अफ्रीका के अनेक देश योरप के अधीन हो गये । योरपीय पूँजीवाद का प्रभुत्व 
सारे सत्तार पर स्थापित हो गया। यह देश भी योरप को विचार-बारा से 
प्रभावित होने लगे । योरपीय क्षासन के स्ाय-पाथ योरप का साहित्य और 
विज्ञान भी आया। भारत में अंग्रेजी राज १९वीं भरती में स्थापित हुआ । 
मुगल साम्राज्य के छिज्न-भिन्न होने पर मराते और सिवसों ने अपने-अपने 
राज्य स्थापित किये। किन्तु अन्त मे अग्रेजों ने इनका ध्वम किया भर सारे 
देश क्रो हस्तगत कर लिया। आरम्भ में ईस्ट इण्डिया कम्पनी भारतीय जीवन 
में हस्तक्षेप नहीं फरती थी । उसने केवल जमीन की व्यवस्था में अदल-बंदल 
किया था। वह पादरियों को ईसाई धर्म का प्रचार भो नहीं करने देती थी । 
जो भग्रेन यहाँ आते थे वह थायदाद भी नहीं खरीद सकते थे भौर यहा बस 
नही सकते थे । मौलवी भौर पढित मुकदमो का फ़ीयला करते थे और कम्पनो 
की ओर से सरक्ृत, भरवी और फारतसी की शिक्षा दी जाती थी । कम्पनी दो 
अधिकारी डरते थे कि यहाँ के सामाजिक जीवन मे हस्तक्षेप करने से विद्रोह 
हो जायेगा। किन्तु ला वेंटिक के समय से राज-काज की भाषा अंग्रेजों हो 
गई । पादरियों को ईसाई धर्म का प्रचार करने को स्वतन्तता मिल गईं और 
भग्रेणी की शिक्षा की व्यवस्था की गईं । पशिदमी विज्ञान भौर अग्रेजी प्राहित्य 
का प्रभाव शिक्षित दगे पर पड़ने गंगा और वे इसलैंड को राजनीतिक सत्वाओों 
भौर विचारधारा से परिचित होने लगे । हम ऊपर कह चूके हैं कि १९वीं श्री 
मे राष्ट्रीयता का राजनीतिक भाव तारे योरप मे फैल चुका था । यद्यपि भारत 
में विदेशियों का राज्य था और समाज में जातियों का तारतम्य था तथापि 
पश्चिम की राष्ट्रीयता अग्रेगी शिक्षित वर्ग को आक्ृष्ठ फरने लगी | साथ-साथ 
जनतत्र का भाव भी इस वर्ग में फैलमे लगा। इस शी में इटली की स्वा- 
घीनता का प्रव्न एक जोवित प्रश्न था और मैजिनो की राष्ट्रीयता भारतीयों 
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को प्रभावित कर रही थी । १९वीं गती में धग्रेजी ध्िक्षा का आरम्भ होने से 
राष्ट्रीयाग का राजनीतिक रूप भारतीयों के सामने धामा । यहा जर्मनो फो 
तरह राज्य भौर र/प्ट्रीयता एक दूसरे मे पृथठ नही रहे । प्रश्चिमी सम्पता के 
सम्पर्क है यहा राजनीतिक सामाजिक और घामिक बादोननों का उपकरम हुआ। 
उतके पूर्व यहा अन्थकार का युग था। मराठा और सिकय इसी साम्राज्य के 
कारण टिक ने सके । मध्य युग में यहा उत्त अरेक् हुए जिह्दोंने एफ उदार धर्म 
का प्रचार किया । सन्तो और मूफियों ने हिन्दू-मुगलमानों क्रो हम उदार धर्म 
के आधार पर मिलाने की चेप्टा की । कई सन्त छोटी यातियों में हुए गौर 
उन्होने उदार धर्म की शिक्षा दी | दरवार ने पला भौर स्थापत्य को प्रोत्ताहन 
दिया और उसके प्रश्रय में बनेक विद्वात हुए । विन्तु कोई बौद्धिक आन्दोलन 
नहीं हुआ । भारत में कोयला भर लोहा एक ही क्षेत्र में होता था। व्यापार 
भी अच्छा था जिसके दारण पूंजी एकत्र हो गई थी । कुशल कारीगर भी थे। 
फिन्तु शिक्षा का क्षेत्र एूंछा होने के गरण विज्ञान की प्रतिष्ठा मही हुईं भौर 
इसलिये काविष्कार तथा गवेदणा कै लिये प्रेरणा नही हुई। 


यदि यहाँ कोई बौद्धिक भान्दोतन हवा होता तो सम्भव था कि भारत में भी 
वौद्योगिक शान्ति हुई होती । किल्तु यहाँ उस समय लोगो में िसी प्रकार की 
विज्ञाता या प्रेरणा ने भी। अपने अतीत का हो ज्ञान त था। किन्तु यह गव॑ 
बबद्य था कि हम में बडा कोई नही है। ऐसे वातावरण में प्रेरणा कहां हे 
मिलती ? जब हम पश्चिमी व्ज्ञात और सस्थाओं के सम्पर्क में आये तभी 
नवजागरण का युग भारम्भ हुमा । ०ह शिक्षा थोडे हो लोगो भे सीमित थी, 
किन्तु नये आन्‍्दोलनों की सृष्टि करने मे समर्थ हुई। ब्रह्मममाज, देवममाज 
बोर प्रार्धना-समाज इसी के फल थे। यद्यपि आर्य समाज के जन्मदाता पर 
पदिचमी सम्पता का प्रभाव नहीं पद्ा था तथापि कार्य समाज के विकास मे 
अनेक भग्नेजी शिक्षित भारतीयों फा हाथ रहा है। स्वामी विवेकानन्द भी 
पश्चिमी विचारधारा से बहुत प्रभावित हुए थे । उन्होने एक बार कहा था 
कि शरीर परिचम का हो और आत्मा भारत की हो । समाज-सुधार के भी 
कई बान्दोलनों का सूत्रणात हुआ । विविध प्रान्तीय भाषाओं में गद्य साहित्य 
को रचता हुई और पहिचम के साहित्य का प्रभाव पड़ने ढगा। अग्नेज्ो के 
आने के पूर्व प्रान्तीय भाषाओं में अधिकतर पुराना काव्य था, नाटक, उपन्यास, 
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निवन्‍्ध आदि का ए। प्रवार से अभाव णव । मिशनरियों मे ही पहले पहल 
देशी भपाओं गे गद्य सपना के निर्माण की ओर ध्यात दिया । ब्रिटिश कात 
मेट्रो देधी भाषाएँ समृद् हुई है। पुराने इतितास को पोज का काम भी 
बोर्पीय विद्वानों मे जारम्भ जिया थौर उन्ही के परिथम ते हमारा पुगना 
इतिहास लिया जा सपा। इससे भी राष्ट्रीय भाव को राबल बनाने में 
सहायता की । 


इगलठ की शतनीतिए संस्थाओं का शिक्षित वर्ग पर बडा प्रभाव पढ़ा । 
स्वतप्रता भौर गनतन्ध के भावों ने उनकी दृष्हि बदल दी। उनका यह 
ईमानदारी के साथ विष्यास था कि अगेज हमारे ताभ के लिये यहाँ भागे है 
भौर दव हम अपने में दामन मो योग्यता पैदा 7२ लेंगे तय वह सृक्षी-सूझो 
हम को प्रामन सौंप दर चले जावेगे। वह जानते थे कि हममे कितनी कमियाँ 
है भौर बह उनको दूर करना चाहते थे । उनमें मिथ्या गर्व ने घा। उले 
उनगे अपनी गिदी अवर्दा को द्ेसफर आत्माबगांद उत्पन्न हो गया था। 
उनके लेसो को पढ़ें तो हम उनमे उदार विचार पा्वेगे। मनुष्य जाति को 
उन्नति में उनको विश्वास था भर बह समानता के आधार पर समाज का 
पुन संगठन दारना चाहते पे। उनकी दृष्टि आधुनिक थी और वह सामाधिक 
उरीतियों को दूर करता चाहते थे। कांग्रेस के पुराने नेद्ा प्राय सम|ज-सुधार 
के कार्यो में भी दिलचम्पी रखते ये । वह प्रगतिगीय ये, यद्याप उनके राज- 
नोतिक विचार दन्गानूमी थे। इसका शारण यहू था कि उनका अगेजों के 
घुभ मन्तव्यों में विध्वास था भौर वह यह भी समप्तते थे कि हृग उनसे लड़- 
फर कुछ पा नहीं सतते । १९वीं घत्ती में एशियायासियों ने आत्मविदव।स सो 
दिया था और योरप क्री शक्ति का मुकावला वरवा वह अगम्भव समझते थे। 
जिल्तु साथ-साथ उस पीढ़ी के भारतीय नेता प्राय, उदार दृष्टि के थे भौर 
योरप के वोडिफ आन्दोलनों के सम्पर्क में रहते थे । 

प्रत्‌ १६५७ में जो सिपाही विद्रोह हुआ उप्तके साथ इनकी सहानुभूति वही 
थी | तामास्यत जनता से भी उस विद्रोह में भाग नहीं लिया था। उसका 
मेतृरव मुगल बादबाह, बाठिपय राजा और सैनिक करते थे । यदि वह विद्रोह 
सफल होता हो एसकी भाशा हम नहीं कर सकते ये कि पह जमनतत्व को 
स्थापना करता । उसके आधार में स्वतश्नता और तमानता के नये भाव नही 
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ये। वह किसी जन-आन्दोनन के आधार पर सगठिन नहीं हुआ था। अत 
बहू राज्य प्रगतिशील नही हो तकता था, और उसलिये वह उत्त थुग में टिकाऊ 
न होता, स्त्री ग किसी साम्राज्यवादी राष्ट्र की अधीनता में भारत फिर 
दा बाता | 


संत १९०३-४ में जब थापात ते रूस को पराणित विया तव एणियां के सब 
देशों में जागृति के चिन्ह दियाई देने लगे । जापान को विजय ते इनोे एक 
तया उत्साह फूंका । भारत में भी जापान की विजय वा गहरा प्रभाव पडा 
और खोया हुआ आत्मविदवास वापस थाने लगा। भारत की राजनीति ददलने 
लगी और काग्रेत में दो दल हो गये। नया दल राज्नीति में उग्र था किन्तु 
तामाजिक्र क्षेत्र मे फदाचित उतना प्रगतिशील त था। भारत के गौरव को 
इतिहास इम समय लिखा था रहा था। पुनरज्णोवन के आनन्‍्दोलनों की भी 
धृष्टि हुईं। नये दल्न के नेता इ्मिये भी पूर्ण स्वतग्नता चाहते थे जिसमें वह 
देश को पुरानी सतकृृति को फिर गे जिन्दा कर सँ। इन्होंने राजनीतिक 
आस्दोलन को सबसे अधिक महत्व दिया। सामाजिक आन्दोमनों की इन्होने 
प्राय उपेक्षा की । जब गाधी जी का युग बाया तव सामाजिक कुरीतियों को 
दूर करने का फ़िर से प्रयत्न काग्रेस जन को ओर से आरम्म हुआ । गांधी जी 
का उद्देय व्यापक था। इसीलिये उनके कार्यक्रम में अछ्नोद्धार और रचना- 
त्मक कार्य को स्थान दिया गया था। बह ह्वतन्थता के साथ-पाथ समानता 
का भी प्रचार करते थे भौर काग्रेत के विधान को जनताब्रिक बनाकर उन्होने 
जनता में जमतत्र का भरी प्रचार किया। उन्होंने एक विराट आन्दोलन का 
सूत्रपात किया । इसके अमेक पहल थे । इसके कारण जनता में भपूर्व जागति 
हुई। इसने जात-पाँत के वन्‍्धन को ढोला क्रिया और अस्ृहयता निवारण के 
काम को आगे बढाया | 


जनता में स्वतन्मता के साथ-साथ समानता का स्राव भी फैलने लगा और 
राष्ट्रीय भान्वोज़न मे बहुतस्पक्ष लोग यह भाश्ञा लेकर सॉम्मल्ति होने छगे। 
फित्तु यह मालता पडेगा कि गाधीजी ने राजनीति के साथ घर को मिछाया 
मोर इस प्रकार पुमरज्जीवन के आन्दोलन को एक प्रणार का पह्दारा दिया। 
उनके प्रभाव के कारण लोग सब बातों मे स्वदेशी होने लगे भोर पदिचम के 
नये आन्दोलनों से सम्पर्क बहुत कम हो गया । एक राष्ट्रकर्मी के लिए धह 
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पर्याप्त नमझा जाने गया कि वह रचनासाक काये करता है और देशकी स्वतश्नता 
के लिये सत्याप्रह के आन्दोलग मे भाग लेने को तैयार है। ससार के इतिहास 
तथा अयंनीति अध्ययन करते को उस्ते फोई विशेष आावश्ययता नही थी । 


यदि देश पा वटवारा न हुथा होता तो स्वतत्न होने के पश्चात्‌ भी यह प्रगतिशील 
मान्दोतत चलते रहते। गुमलगान अपने को एफ पृथक राष्ट्र समझते छगे। 
राष्ट्रीय प्रो कोई एक व्याधया नहीं है। अन्तोगल्ा पहु मानना पछ्ता है 
कि यदि फोई समुदाय अपने को दूसरों से पृथक मानने छगे और अपनी एकत्ता 
फा तीव्र भवुभव करने हगे तो वह एड राष्ट्र फा एप घारण कर लेता है। 
भारत में ऐगा ही हुआ । यह कहता ठीक नहीं होगा कि मुह्लिमलीग के स्ताथ 
अधिडकाश मुसलमान #ही थे भौर जिश्नामाहद केव अग्नेजों के एजेंट थे। 
वटवाश जहर येगद्षे आपार पर, न फ़ि धर्म के भाधार पर हुआ; किन्तु 
पाविस्तान आादोलन के भूत में इ़ताम पर्म ही था, और यह भाव था कि 
हिन्दू भौर मुंत्माद सब दांतों मे एफ दुसरे से भिन्न हैं। इसके कारण हिस्दु 
भाव भी प्रदत पुने लगा और गराग्रदायिक गजतीतिक दल परित्यिति मे 
लाभ उठाने लगे। जव हिन्दू भौर गिख पश्चिमी पजाव से निकाले गये तो 
इसके उत्तर में यहा भी यह भाव फैलने लगा कि भारत में मुत्लमानों के लिए 
स्थान न होना चाहिए । भारत और पाकिस्तान के सम्बन्ध भी विगठने लगे। 
दष्मीर के आफ्रमण ने मनमुटाव और भी रढा दिया। भारत के वह वर्ग, 
जिनका स्वतश्ता से नुकसान हुआ, ऐमे साम्प्रदायिक संगठनों के साथ हो लिए 
थौर उन्ही के कारण महात्मा जी की हत्या हुईं। पाकिस्तान की स्थापना प्रति- 
गामी भावों पर कषाश्रित है! आज को दुनिया में राज्य का आधार नरक भौर 
राष्ट्रीयता है, धर्म नही है। पर पाउिस्तान का विधान आहिम्ों की सलाह से 
बनाया जा रहा है। इसको प्रतिक्रिया भारत पर भी होती है भौर इससे प्रति- 
गामी प्क्तियों को प्रोत्साहन मिलता है। साधारण जन मुश्॒लमानों को संदेह 
फ्री दृष्टि से देखते हैं भौर समझते है कि यह अब भी हृदय से पाकिस्तान का 
समर्थन क्षरते हैं। सकुचित विचार के लोग समझते हैँ कि पाकिस्तान फा 
मुद्ावला उन्ही के हमियारी से होना चाहिए। वह भी हिन्दुस्तान को फ्ेच्छो' 
सै पाक फरता चाहते है। ऐसे वातानरण में प्रतिगामी विचार पनपने छगते 
हैं। प्रतिशोध की सावना इन विधारों को वर देती है । 
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यदि पाकिस्ताम का आधार नहीं बदला और वहा के राज्य ने भाधुनिक भिचारों 
भर मृत्यों को नही अपनाया तो पाकिस्तान सदा भारत की प्रगतिशील पक्तियों 
को चुनौती देता रहेगा और उसके कारण यहा भी उसी विचार के छोटे-बड़े 
दल परेशान करते रहेंगे । यदि भारत भौर पाक्षिस्तान के सबंध अच्छे ने हुए 
ओर थे एक दूसरे को सदेह कौ दृष्टि ते देखते रहे तो एक अ्त्वाभाविक परि- 
त्थिति वनों रहेगी। इसलिए समत्या का कोई स्थायी हल निकलना चाहिए | 
साम्प्रदायिकता और हिन्दू शाप्ट्र का विचार समस्या को सुलझ।ने के बजा उसे 
भोर जटिल कर देता है। यदि हिन्दू अपनी उकीणणता जो छोड दें औौर ऊच- 
तीच के भेद-भाव को दूर कर दें तो उनमे अपूर्व शक्ति उत्पन्न हो सवतो है। 
इसके लिए यह भी आवश्यक है कि यह उदार भाव हिन्दुगो तक ही सीमित 
ने रहे | पजाव मे आज मुसलमान नही है, किल्तु हिन्दू त्ितों का साम्प्रदायिक 
संघर्ष चल रहा है। सागाजिक असमानता को दर करना और मानव मात्र के 
लिए आदर का भाव रखना हिन्दुओं को द्वी उन्नति के लिए अति ब्रावशयक 
है। यदि हम अपने घर क्री सभालें, देश की आधथिक समस्या को सुलझाएँ, देश 
के साधनों का विष्ात॒ करें तथा राष्ट्रीयवा और जनतत्न को पुष्ट करें जिसमे 
सब तागरिफ समानता का अनुभव कर राष्ट्रमिष्ट वर्नें तो हम एक ऐसो श्रक्ति 
अपने मे पैदा करेंगे जो अमोध कवच का काम देगी और विदेश मे भी हमारा 
सम्मान बढावेगी | उत्त अवस्था में पाकिस्तान को विवज्ञ होकर स्थायी समझौता 
करना होगा। 


हमकी भूलना नहो चाहिए फि राष्ट्रीयता और जनतन्त के भावों ने हों हमको 
स्वतसता दित्ताई है। यदि हम किसी ते ऊिसी अश्ञ में इन भावों को ते अपनाते 
तो विभिन्न बिरादरी, धर्म और प्रान्त के सोग उसके लिये एक साथ मिलकर 
चेष्टा कयो करते ? राष्ट्रीयता का अं हिन्दू या मुस्लिम राष्ट्रीयता नहीं है। 
एक देश फी भौगोलिक सींमा के भीतर रहने वाले विविध धर्म भर विरादरो 
के लोग जन अपनी विभिन्नता का अनुभव करते है तभी राष्ट्रोयता जन्म लेती 
है। यह दो भाव बाज भी अपना काम कर रहे है। यह युग धर्म के अनुकूल 
हैं। मत अन्त में इनकी विजय होगी । किन्तु हमारा समाज जात-पात में बढा 
है, अस्पृष्यता अमी गई नहीं है कौर सम्पदायो का प्रभाव विद्यमाव है। यह 
स्थि्रि समाज को विश्वखतल् करने वाली है। इसके विरुद्ध लड़ना ही पड़ेगा । 
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यहां त्माजिक भौर आधिक दोहरी गुनामी है।केवन आधिक गुलामी पूरी 
तरह दूर नहीं होगी। चोन में जात-पात फा बसेडा नहों है, धर्म का प्रभाव 
बहुत कम है। एक द्वो कुटम्व में एड़ बोद्ध है तो एक ईसाई ६ै। वहा धर्म 
समाज को छिन्न-भिन्त नहों करता | हमारे यहा जाति को प्रथा के कारण 
जानि के श्राधार पर राग्नतिक दग बनते हैं। यह वात आप अन्यत्र नहीं 
पावेंगे । अत यहां यागानिक असमरानता को दूर करने की बड़ी अरुरत है। 
जनतभ्र के भाव को परी तरह अपनाना होगा। यह नहीं समजना चाहिये कि 
व्यवस्थापिका सगाओ की है//पना से जनतस्त की शिक्षा थे द्वारा ही यह :।म 
सम्पन्न होगा। आन्दोतनों की सृष्टि पठितों के शास्पार्थ मे नही किन्तु आदर्श 
तथा जीवन $े उच्कृष्ड मूल्यों के आधार पर हानी है। हमे जनता में हने नए 
मृह्यों का झा प्रचार फरना ६ । तनी जननन्‍्त क्री प्रतिष्टा हो से गी। महात्मा 
थी के वतिदन मे हमारा ध्यान इप्त ओर विशेष रुप से आक्ृष्द क्या है। 
उाद्ोने बताया है कि यदि हम मावबधन नही होगे तो साप्रदायिक पक्तिया 
हमारी कमाई को नष्ट कर रंगी। यदि यह पनपने पाई तो समाजबाद दुर की 
काया है, सच्चा राष्ट्रवाद भी यहा नहीं कायम हो सपेगा। मच्चे राष्ट्रवाद 
का जनतन्थ से पमिध्ट सम्बन्ध है। बतियप्ट्र मानवता भर व्यक्ति का लोप 
करके राज्य को हो सर्वेश्र्वा बना देता है। ऐसा जम॑नी में नाजियो के शासन 
काल में हुआ । यहा तो सम्प्रदायो का सधर्ष चलता रहेगा और एक दूधरे से 
अलग रहने की प्रवृत्ति देध को छित-भिन्न फर देगी । 


ए 


ऊपर हमने यह दिलाने की कोशिश की है कि भारत की सामाजिक रचना 
भर उसकी वर्तमान परिस्प्रिति को देखते हुए हमारा यह विशेष क्षत्त॑व्य है 
दि हम पनतत्र की स्थापना के लिये चेप्टा १२ । यह ठीक है कि पूर्ण जनतभ 
तो समाजवाद की प्रतिप्ठा पर ही हो सकता है, तथापि सप्रदायवाद को 
बिनप्ट करने के लिए तत्काल कुछ करता होगा । इस दृष्टि में यदि देसा जाय 
तो वढ्ष्य को जनताब्रिक समाजवाद वहने का औचित्य भोर भी स्पष्ठ हो 
जायगा । हमने ऊपर इस विपय पर विस्तार से विचार किया है, भर यह 
बताने फी चेप्टा की है कि यह वही पुराना लक्ष्य है जो मावस के सामते था । 
जनतन्व वया है, हम पर भी हमने अपर प्रकाश डाला है भीर यह भी बताया 
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है कि उतका प्रचार और आन्दोलन विक्षा द्वारा द्वी हो सकता है। इसका 
यह थर्य नहीं है कि परलियामेटरी पद्धति अनावध्यक है । 


आज कल फ्रान्ति का नारा लगाने वाले उ्वंत्र मुधारवाद की ग्रर्य॑ पाते हैं । 
उसके लिए पनतत्र भी सुधारवाद का एक श्रग है। सास्क्ृतिक आन्दोलन भोर 
रखतात्मक कार्यत्रम मी भुधारवादी है। वहू भूल जाते है कि तमाजवाद स्वय 
एक सास्कृतिक आन्दोलन है। यह साथी क्रालिकारी वृदियाद को ही देखते 
हैं, उस पर खडी होने वाली इमारत को नही देवते । रोजालुक्समवर्ग के शब्दों 
में समाजवाद रोटी-मक्सन का सवाल नहीं है किन्तु एक विश्वव्यापी सास्क्ेतिक 
आन्दोलन है । रोजालुक्ममवर्ग को कोई सुधारवादी नहीं कहेगा। में राजस्थान 
के एक गांव में यह लेख लिख रहा हू। यहा मेरे पास नाक्स के लेख और 
प्रय नहीं हैं, अन्यथा में मास से उद्धरण देकर इसकी सत्यता को सिद्ध करता ! 
मास ने एक स्थल पर कहा है कि मजदूर को मजदूरी की उतनी जढरत 
नहीं है जितनी दृढ़ता, ताहुस और श्षौयं को । मजदूर यदि हडताल के सिलसिले 
में अपनी छोटी-मोटी पूजी भी सख्रो देता है तो इसका कारण यह है कि वह 
एक उद्देश्य के लिए लडता है। महज पेट की खातिर लड़ते वाला कहां 
हडताल कर सकता है ? मार्क्स हो मजदूर को इतिहास का उपकरण बनाता 
चाहता था। जब प्राचीन उस्कृति के नाम पर विचित्र बातें कहो जाती हूँ 
बोर की जाती हैं तो इस वात की और भी भाव्य्यक्ता है कि हम संस्कृति 
का विवेचन करें और वतावें कि हमारी भावी संस्कृति का क्या रूप होना 
घाहिये। 


क्रान्ति लाल, पीली नहीं होती | उमाज में मौलिक परिवर्तन होना, राज्य- 
शक्ति का एक वर्ग के हाथ ते तिकल कृर हुमरे वर्ग के हाथ में जाता ही क्राति 
है। पार्टी क्ञा लक्ष्य धोपण का अन्त कर ऐसे वर्ग विहीन समाज की रचना 
करना है जिसके सदम्य उत्पादर होते हूँ भर त्वतन्र रीति भे एक दूसरे के 
साथ सहयोग कर समाज का उचालन करते हैं । इस समाज में ने कोई धासक 
है भौर न कोई शासित | इसी को जनतात्रिक समाजवाद कहते हैं, यह एक 
प्रान्तिकारी लक्ष्य है। इस लक्ष्य की प्राप्सि के हिए अनेऊ प्रयोग करने होते 
हैं। इनमें पे कुछ मृदु बोर बुद्ध तीत्न होते हैं । पेज तीज्न प्रयोग नही होते | 
मूह प्रयोगों द्वारा ही द्ीत्र प्रयोग के लिए तैयारी जो जाती है। दोहे-दोदे 
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स्थानीय संघर्ष ही विराट सधर्ष के लिए भूमि तैयार करते है। क्रान्ति की 
शर्तें लेनिन ने बतायी है। ऊपर मैंने इसका जिक्र किया है। उस व्यवस्था को 
लाने के लिये बहुत समय तक अनेक प्रयोग करने होते है ! क्रान्ति के अवसर 
बहुत कम ही आते हैं! कभी-कभी एक दो पीढी तक इन्तजार करना पड़ता 
है। क्रान्ति कोई हनुमान चालीसा नही है कि उसका नित्य पाठ किया जाय । 
फ्रान्तिकारी लक्ष्य को सामने रखकर जो काम किया जाता है वह क्रान्ति को 
अग्रसर करता है। कान्ति को रक्षा के लिये कभी-कभी पीछे हटना पडता है । 
यह कदम भी क्रान्तिकारी कहलावेगा, प्रतिगामी नहीं | लेनिन ने क्रान्ति की 
रक्षा के लिए नई आर्थिक नीति को अपनाया था। यदि वह ऐसा ने करता 
तो कान्ति की खैरियत ने थी। प्माजवादी की प्रत्येक चेण्ठा, क्रिया, विचार 
और कल्पना लक्ष्य को केन्द्र मे रखकर होनी चाहिए । 


फोई कार्य तुधारवादी है या क्ान्तिकारी, इसका निर्णय उस दृष्टि के धाघार 
पर होता है, जिसको पामने रख कर वह कार्य किया जाता है। एक ही कार्य 
भिन्न-भिन्न लोग अलग-अलग दृष्टि से करते हैँ । किसी रचनात्मक कार्य को 
ले लीजिये। उदाहरण के लिये हम नहर खोदने के काम को लेते है। यदि 
किसी गाव के लोग देखते है कि गवर्नमेठ उनकी मांग की उपेक्षा करती है 
और इसलिये स्वय अपने कष्ट को दूर करने के लिये वह सहयोग करके नहर 
खोदते है तो यह सुधार का कार्य है इसका यह अर्थ नही है कि यह कोई बुरा 
काम है| इसके विपरीत यह एक अच्छा काम है। सवको इसमें सहमोग देना 
चाहिए। किन्तु जब यह रचनात्मक कार्य समाजवादी कार्यक्रम का अग बने 
जाता है तो समाजवादी का उद्देश्य कष्ट निवारण के साथ-साथ और भी गूढ 
होता है। वह देखता है कि थोगो में सहयोग की भावना नही है, वह मिल- 
जुलकर अपना काम करने के अम्यस्त नहीं है, वह परमुद्ापेक्षी हो गये हैं 
और निराज्षा भौर निरुत्साह के शिकार हो रहे है। इस स्थिति को बदलने 
के लिये और यह बताने के लिये कि जब वर्गविहीत समाज होगा तो एक 
साथ मिलकर काम करना होगा, वह रचनात्मक कार्य हाथ में लेता है। वही 
काम क्रान्ति को भग्नसर करगे में सहायक हो जाता है। यदिं भजदुर की 
भजदूरी बढाने और काम के घढे कम करने की दृष्टि ते ही मजदुरों मे काम 
होता है तो यह सुधारवादी काय॑ है, किन्तु यदि यह काम इस दृष्टि से होता 
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है कि इप्ती तरह मजदूरों को जागहफ और श्रेणी सजग बनाकर उनकों 
इत्तिहास-निर्दिष्ट कार्य का ठपयुक्त उपकरण बवायों जा सकेगा तो वही काम 
होता है वही फ्रान्तिकारी है | 

सच्चा समाजवादी कार्यकर्तता वही हैं जो अपने स्थान पर सब प्रगतिशील 
विचारों और कार्यों का केन्द्र वर जाता है। यदि उसके गाव या नगर भे 
साक्षरता वा आन्दोलन होता है तो वहू उसमे आगे है, यदि कोई संघर्ष होता 
है तो वह उसका नेतृत्व करता है। यदि हम प्रत्येक कार्ये का यह कह कर 
तिरत्कार करेंगे कि यह सुधारवादी है ओर क्रान्ति के आमरे बैठे रहेंगे तो 
हमारे लिये क्रान्ति फी घड़ी नही भावेगी | यह कहना कि इन कामों को हाथ 
मे लेने से चित्तविक्षेप होता है मोर हमारे मुहप कार्य-वर्ग संघर्ष को क्षति 
पहुंचती है, भूल है। वर्ग-सधर्प को मध्यविन्दु बना करके ही तारे काम होते 
है। रोज वर्ग-सधर्प भी तो नहीं हो सकता | उसके लिये भी तैयारी करनी 
होती है। हमको भूलना नहीं चाहिये कि वर्ग-सधर्ष के साथ-साथ हमको अनेक 
कार्य ऐसे करने होंगे जो ध्येम से अलग करके देखने मे सुधारवादी मालूम होगे, 
किन्तु समाजवादी का कोई कार्य ध्येय से अलग कैसे किया जा सकता है? 
धोग को प्राप्ति के मार्य में समय समय पर थो विध्व-वाघाए आती रहे उनका 
भी मुकाबला करना होगा। सम्प्रदायवाद हमारे मार्ग में सबसे बड़ों अडचम 
है। यदि सम्प्रदायवाद प्रवल पढ़ गया तो क्रान्ति की भ्रूणहत्या ही होगी । 
यह कह कर हम कंसे उसकी उपेक्षा कर सकते है कि सम्प्रदायवाद से लड़ना 
तो कोई वर्गसधर्प है नही । भोर यदि सप्रदायवाद से लड़ना है तो इपके भस्म 
राष्ट्रवाद भौर जनतत्र है। अपने देश में इनका प्रयोग किये बिना गति नही है। 
जो ठोठ क्ान्तिकारी है उनकी दृष्टि पैनो और व्यापक होतो है। कोई भी 
अच्छा काम उनके लिये त्याज्य नहीं है यदि वह ध्येय की पूर्ति में सहायक है। 
लोक-शिक्षा के शितने काम हैं वह सेव सहायक है। उसका कार्यक्रम फारभततो 
और नारो का नहीं होता। वह लोकोपयोगी सब कामों में आगे रहता है 
किन्तु ध्येय को सदा सामने रखता है और वर्ग-सघर्प को अपना मुख्य बस्थ 
समझता है। उसकी कात्ति दूध के उफान की तरह नही है जो पानी का छीटा 
पढते ही तुरन्त शान्त हो जाता है । 


९) 
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संस्कृत वाह मय का महत्व ओर उसकी शिक्षा 
आचाये नरेन्द्रदेव 


भारतीय ओर प्रत्ौच्य विद्वानों के सहयोग से सस्कृत वाइ मय का उद्धार हो 
रहा है। इस शुभ कायें का श्रीगरणेश्ष यूरोपीय विद्वानों ने किया था। किन्तु 
गत ३० वर्षों में भारतीय विद्वानों ने अपूर्व उत्साह भौर लगन से अन्वेषण 
धौर शोध के बाय में विशिष्ट भाग लिया है। राजनीतिक चेतना के साथ-साथ 
राष्ट्रीय बाधार पर तास्कृतिक जीवन को आश्रित करने का भी प्रयत्त किया 
गया है| प्र।चीम इतिहास और सक्क्ृति के अध्ययन में विशेष अभिरुचि उत्पन्न 
हो गयी है भौर भारतीय विद्वानों ने पाश्चात्य शिक्षा हारा अन्वेषण की 
वैज्ञानिक पद्धति को सीख़कर साहित्य, भाषा, धर्म तथा सामाजिक सत्याओं 
का अध्ययन किया है। 


बाज भी इस कार्य मे यूरोपीय विद्वान अपना दान दे रहे है। किन्तु इसमे 
सन्देह नही कि स्वतन्त्र होने पर हमारा उत्त रदायित्व बहुत बढ़ गया है। 
हमारा कर्तव्य है कि सस्कृत विद्या के अध्ययन को हम पाठ्यक्रम में विशिष्ट 
स्थान दें और अन्वेपण के कार्य को प्रोत्साहन दें । आधुनिक थरुग के दो महा- 
पुरुषों के कारण तथा अपनी प्राचीन सल्कृति के कारण हमारा सत्तार में आदर 
है। यह खेद का विषय होगा यदि हम इस आवश्यक कतंग्य की ओर उचित 
ध्यान ने दें भौर सस्कृत वाड मय की रक्षा भौर वृद्धि के प्रति उदासीनता 
दिखावें | सत्कृत वाइ मय अदर और गोरव कौ वस्तु है और उसका विस्तार 
और गाम्भीय हमे चकित कर देता है । हमको उप्तका उचित गये होना चाहिए। 
सस्कृत समार की सबसे प्राचीन आय॑ भाषा है जिसका वाड्सय भाज भी 
विद्यमान है। ऋगवेद हमारा पदसे प्राचीन ग्रत्थ है। रामायण मौर महाभारत 
ससार के अनुपम और वेजोड काव्य है। यही हमारी पस्क्ृति की मूलभित्ति 
है। अनेक नाटक और काव्यों की सामग्री इन्ही प्रत्यों से उपलब्ध हुईं है। 
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महाभारत वेद के पमान पवित्र माना जाता है। (इतिहास पुराण पत्रम वैदाना 
वेदम्‌ ) महाभारत हमारी प्राचीन सस्कृति का भण्डार है। इसमें प्रावीन 
भायार-विचार, रीति-नीति, भाद्श और सत्त्याओं का इतिहास उपनिवद्ध है। 
यह दर्षण के समान है जितमे प्राचीन भारत का जीवन प्रतिविम्बित होता है। 
फाल की दृष्टि पे रामायण एक उत्हृष्ट ग्रथ है। इसलिए वाल्मीकि को आदि 
कवि कहते हैं। इममें माधुयें और प्रमाद गुण हैं बौर यह उत्तम काव्य का 
प्रतिमाव समझा जाता है। 


इसी कारण रामायण और महाभारत वे अनेक सरफरण हैं। रामोपास्यान 
यवद्वीप, वाली द्वीप, सुमात्रा। कम्बोडिया, चम्पा, स्थाम, चीन और तिव्यत मे 
प्रचलित था । यव द्वोप की रामायण के कुछ अश भट्टिकाव्य का अनुवाद है 
भौर कुछ भश उप्के आधार पर लिये गये हैं। तिव्यत में जो रामायण का 
सल्करण प्राप्त हुआ है उत्की कथा रामायणी कया से भिन्न है। जैनियों मे 
भी रामायण के दो सम्फरण हैं-एक वाल्मीकि का बनुत्रण करता है, दूसरा 
बौद़ फया से प्रभावित है। इसी प्रकार महाभारत की कथा भी किसी ने किसी 
रुप में वृह्तर भारत के कई देशों मे प्रचलित थी। भारतीय भाषाओं ने 
तुलनात्मक भाषा-विज्ञान को जन्म दिया है | व्याकरण शास्त्र भी इस देश मे 
चरम विकास को पहुंचा है। रूसी विद्वान इचेश्वात्सक्ी के शब्दों में पाणिति 
की धष्ठाष्यायी भानवी वृद्धि की सर्वश्रेष्ठ कृतियों मे से है । 


उपनिपदों की विचार-धारा और साधना समार के अतम्य रतो में से है। 
भारत में जिन विश्वष्द-विचारधाराओ ते जन्म लिया है उन सबका मूल स्थान 
उपनिषदो में है। उपनिपद्‌ के वाक्यो में गाम्भीयं, मौलिकता भौर उत्तर्प 
पाया जाता है और वह प्रशस्त, पुनीत और उदात भाव से व्याप्त है। मैक्स- 
मूलर का फथन है कि उपनिषद्‌ प्रभात के प्रकाश और पर्वतो की शुद्ध वायु 
के समान है। जिम प्रकार जब हिमानी से प्रष्य सलिला भगवती भागीरथी 
उद्‌गत होकर पर्वतमाला में घूमती हुई प्रवाहित होती है भौर एक क्षण के 
लिए ऐसी प्रतीति होती हैं मातों पक्रल वासना का क्षय हो गया हो, सकल 
शरीर प्रीति रस से आप्लुप्त और सकल चित्त कुशल चेतता की भाषता से 
चापित भर व्याण हो गया हो, उसी प्रकार उपभिषत्वाक्यों मे अवगाहन कर 
एक नया चैतन्य धर एक नयी प्रेरणा मिलती हैं। यह वाक्य कभी बासी नही 
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होते, कभी पुराने नहीं पडते | यह सदा नुतत और सदा नवीन है। उपनिषद्‌ 
वह स्तम्भ है जित्त पर प्रतिष्ठिन सरकृत विद्या और भारतीय सस्कृति का 
दीपक सदा प्रकाश देता रहता है। यही हमारी अचल निधि है, यही हमारा 
जयत्तम्भ है । 


संस्कृत वाह गय की व्यापकता भी अद्भत है। इसके अस्तगंत अनेक शास्त्र 
भौर विद्याए है। इमकी धारा अविच्चिन्न रही है। संस्कृत वाड मय में मैं पालि 
धर प्राकृत का भी सम्रावेश करता हू । एक समय था कि जब सस्क्ृत का 
विज्ञात् क्षेत्र था। मध्य एशिया से लेकर दक्षिण पूर्ण एशिया के द्वीपो तक 
संस्कृत का अन्नण्ड राज्य था। उम्र समय विविध सम्प्रदायों के विद्वान संस्कृत 
में ही गन्‍्ध रचना करते थे और शास्त्रार्थ भी सरक्ृत में होता था | इस विशाल 
क्षेत्र पर भारतीय प्रकृति ऊा धपूर्व प्रभाव पढ़ा था। यवद्वीप का प्राचीन 
पताहित्य मत्कृत पर आश्रित था भौर स्पाम, लका, मलय, जावा, हिन्दचीम 
आदि की भाषाओं पर ससक्ृत 'प्राप्रभाव आज भी स्पष्ट है। इसी काल में 
भारतीयों मे इन द्वीपो मे उपनिवेश यमाये थे। मध्य एशिया में बौद्ध धर्म के 
साथ-साथ भारतीय भाषा, लिपि, दर्शन और कला भी गयी थी। तिब्बत का 
वौद्ध वाइ मय भारतीय भौर भोट के पण्डितों के सहयोग से तिब्बती भाषा में 
अनूदित हुआ था भौर तिव्वती लिपि भी भारत की देन है। भाज भी तिब्बत 
के मठो में प्राचीन संस्कृत 3 ग्रन्थ पूजे जाते है। दिउ नाग का स्यायमुश्न और 
आनम्वन परीक्षा, धर्मक्रीत्ति का प्रमाणवरत्तिक़ आदि कई प्रसिद्ध प्रत्य वहा से 
उपलब्ध हुए हैं। महापण्डित श्रो राहुल सांकृत्याथन तिव्यत के मठों से ५१० 
हस्तलिखित सत्कृत पोधियों की सूची लागे हैं। अनेक भारतीय ग्रथ मध्य 
एश्विया भें पाये गये है। पिक्रिआंग का प्रान्त जो आज रेगिरतान है, एक समय 
हराभरा प्रदेश या और उसके नगरो में वौद्धों के अनेक विहार भर घैत्म थे 
जहा समृद्ध पुस्ततागार और कला की वस्तुएं थी। इस स्थान पर अनेक 
शापाओं का समागम भर मिलन होता था । इस प्रदेश से सरकृत, प्राकृत तथा 
अन्य अपरिचित भापाओ के ग्रन्थ उपलब्ध हुये है। रटाइन ने भारत की भोर 
से खोज का काम जिया था। पुराने विहारों के भग्तावशेष से वौद्ध मृत्तिया 
तथा रेशम, कागन और कड़ा पर अनेक चित्र प्राप्त हुए हैं। इस खोज से 
एक विलुप्त सम्यता का पता लगा है। तुर्फात, कूचा, खुतन तथा अन्य स्थानों 
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सै बिपु सामग्री प्राप्त हुई है। यह ग्रन्थ भूज॑पत्र, काग्रण, चमडा या लकडी 
पर लिखे गये हैं। इनकी लिपि गुप्तकालीन अनवा खरोष्ट्रो है। वोढ़ के सस्कृत 
धागम के कई ग्य यहा पाये गये हैं तथा मातृचेट के २ प्रष्तिद्ध स्तोत्र ग्रय भी 
मिले है जिनकी प्रशता घीनी पर्यटक हृत्सिंग करता है| यही से अश्वधोष के 
ताटको के अश्न प्राप्त हुए हैं। खुतन का राज-काज भारतीय भाषा में होता 
था और यहाँ के राजाओं के ताम भारतीय थे। कारादार का प्राचीन नाम 
धमिदेक्ष था। कूचा से ही बौद्ध धर्मे घीव गया था । प्रमिद्ध कुमारजीब कूचा 
फा ही धधिवाती था । कचा की सस्कृति भारतीय थी। यहाँ का तत्व व्याकरण 
का अध्ययन होता था । 


पफगानिस्तात में सन्‌ १९२९ ते प्राचीन खुदाई का काम हो रहा है। हुड्डा से 
अनेक स्तूप, चंत्य भर मूर्तियाँ पायी गयी हैं! वामियान में बुद्ध की विज्ञाल 
मृतियाँ दया भित्तिचित्र मिले है। यहाँ पर भूज॑पत्र पर लिखित सस्कृत प्रय 
भी मिल्ले हैं। यह महासाधिक विनयग्रध॑ तथा महाबान के अभिषम ग्रथों के 
वक्ष हैं। काबुल के उत्तर-पश्चिम सैरखानिह पर्वत पर एक भन्दिर के भरता- 
वशेष मिले हैं जो गुप्तकालीन मन्दिर की रचना का स्मरण दिलाते हैं। यहाँ 
हवेत संगमरमर की सूर्य की एक प्रतिमा भी मिली है जो घतुर्थ शताब्दि 
कीहै। 

कम्बोडिया (कम्बुजदेश) जो हिन्दचीन मे समाविष्द है ९०० वर्ष तक भारतीय 
संस्कृति का एक केन्द्र रहा है। यहाँ सरक्ृति के लेख पाये गये है। यहाँ के 
स्थापत्म में विष्णु, राम भौर कृष्ण की कंषाएं सचित है। भारतीय कला का 
सौन्दय्य यहाँ मिश्रा है। 

कहाँ तक कहे, दूर-दूर प्रदेशों मे भारतीय ग्रय पाये गये हैं। मैवसमुलर के एक 
जाप/नी शिष्य ने जापाने के एक मन्दिर मे सुखावतो व्यूह की पोभी पायी थी। 

चीन और मगोत्रिया मे बौद्ध धर्म के साथ-साथ भारतीय सक्तृति भी गये? 
थी। चीन के साहित्य का अध्ययन करने मे भारत के सम्बन्ध में वहुते सी 
बातें विदित होगी। कुछ काल पहले चोसी पर्यटक च्वग-च्यग को गया के 
सघाराम के आधाय॑ द्वार लिखित पत्र और उसका उत्तर प्रकाशित हुआ था। 


इस सम्बन्ध में यह नहीं भूलना चाहिए कि बौद्ध धर्म भारतीय था और उसकी 
सस्कृति भारतीय थी। अवैदिक होते हुए भी बोद्ध भोर जैन धम्म का क्ष् 
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तथा फर्मफल में विश्वात्त पा और दोनो नास्तितवाद का लण्डन करते थे। 
पुन भारत के सब मोक्षगाह्त गिवित्माशास्त्र के तु्य चतु््यूह है। हैय, हान, 
हेयहैतु भर हानोपाय, यह चार सब मोक्षशास्त्रों के प्रतिपाध है। यहो चार 
व्यूड योगवुत्र मे है। स्याय के यही चार अपंपद है धर्षात्‌ पुरुषाय स्थान है। 
बुद्ध के यही आयंगत्य हे। एन्ही चार अयंपदों को सम्यक्‌ रीति से जानकर 
निश्ेयत्त की अयवा निर्वाण की प्राप्ति होती है। सब अध्याता विद्याओं मे 
इन चार अधंपदों का वर्णन पाया जाता है। सभी शार्प्र समान रूप से स्थी- 
कार करते हैँ कि तत्वज्ञान अर्वात्‌ सम्पग्‌ दर्शन योग की साधना के बिना नही 
हीता | ग्याय दर्णन में कहा है कि समाधि विश्लेप के अभ्यास से तत्व- 
साक्षातार होता है । 


यह भात्म-सत्कार को विधि है। जत्माध्तर में उपचित धर्म प्रविवेक से योगा- 
भ्याम का स्रामर्थ्य उत्पन्न होता है। यह धर्मवद्धि की पराकराण्ठा को प्राप्त 
होता है ( प्रचय काष्ठागत ) भौर उसको सहायता से समाधिअयल प्रक्ृष्ट 
होता है। तब समाधिविश्षेष उत्पन्न होता है। वैशेषिक सूत्र में भी कहा है 
कि आत्माम ने मोक्ष होता है। आत्मकर्म के अन्तर्गत श्रवण, मनन, बोया- 
म्याप्त, निदिध्यासन, आसन, प्राणायाम और पाम-दम है। योग की साधना 
बौद्ध, जैन दोनों धर्मों में पायी जाती है। प्राणाथाम से क्राम और चित्त को 
प्रश्नव्यि होती है और जिम्त प्रकार न्यायशास्त्र प्राणायाम और अशुभ सन्ना 
फी भावना को विशेष महत्व देता है उत्ती प्रकार वौद्धागम मे भी उनको 
विश्विष्ट स्यान दिया गया है। इनमे काम राग का प्रहण और नाना प्रकार 
के बकुशल वितरकों का उपशम होता है। मैत्री भावना का भी माहात्म्य 
विश्विष्ट है। इस प्रकार योग की साधना वैदिक तथा अवैदिक धर्मों को एक 
सुत में बॉँधती है और यह साधना सबको समान रुप से तभी स्वीकार हो 
सऊती थी जब सबके भौतिक विचारों मे भी किसी ने किसी प्रकार का सादृष्य 
हो। मेरी घारणा है कि विविध सम्प्रदायो के द्वोते हुए भी यदि हमारे देश मे 
धर्म के नाम पर रक्तपात नहीं के तुल्य हुए है तो उम्चडा एक कारण यह भी 
है कि इनकी मोक्ष की साधना समान रही है और जिस युग मे भक्ति मार्ग का 
प्रभाव बढा उम्र युग मे वौद्ध धर्म में भी भक्ति और उपासना का प्रावत्य था। 


मैंने इसका उल्लेख इस कारण किया कि कट्दी आप बौद्ध और जैन आागम की 
उत्कर्ष / १२१ 


उपैक्षा न करें। इन ग्रत्थों मे भारतीय सम्राजशास्त्र के इतिहास के लिए प्रचुर 
सामग्री मिलती है भौर बौद्ध तथा जैन विद्वानों ने न्याय, दर्णव, व्याकरण और 
काव्य के विकास में विशिष्ट भाग लिया है। 


ऐसे भारतीय वाड मय का सरक्षण तथा प्रचार करना हमारा आपका कतेंव्य 
होना घाहिए। मैंने भारतीय सस्कृति के विस्तार का यर्त्किचित विवरण इस 
कारण दिया जिसमे हमारे स्नातकों को इसकी समृद्धि और मुल्य का 
जात हो | 


किन्तु यह काये तब तक सम्पन्न नहीं हो सकता जब तक हम आलोचना और 
गवेपणा की आधुनिक पद्धति को ने स्वीकार करें। अत्वेषण के कार्य के लिये 
यहां वृहत्‌ आयोजन करना होगा । हम अपनी तिथि की रक्षा और उसका 
मूल्याकन ठीक-ठीक नही कर सकेंगे जब तक संस्कृत विश्वविधालय में सस्कृत 
के साथ पा, प्राकृत, चौती, भोट तथा कतिपय पाहचात्य भाषाओं की शिक्षा 
की व्यवस्था व की जायगी। पुत्र आज नवीन शास्त्रों का उदय हुआ है और 
प्राचीन विद्याएं विकसित होकर प्रोढावस्था को प्राप्त हुई हैं। अनुसन्धात के 
कार्य के लिए इनमे पे जिन शास्त्रों और विद्याओ का जितना ज्ञान लावदयक 
हो उतना हमारे विशेषज्ञों को प्राप्त करना चाहिए । उदाहरण के लिए भाषा- 
विज्ञान के तिद्धान्तो को जाने बिना हम प्राचीन प्रत्थों का कई स्थल पर 
ठोक-दीक बर्थ तहीं लगा सकते। वैदिक साहित्य के समझने के लिए अवेगा 
भातियों के सास्तिक इतिहास का तथा उनकी भाषा का जानना भी आव- 
श्यक है। भारत मे अनेक जातियाँ समय-समय पर आती रही है जो भारतीय 
समाज में घृल-मिल गयी है। उनके आचार-विचार का प्रभाव आयों की 
पर्कृति पर पड़ा है। उत्तर-पहिचम में अनेक धर्म और सस्कृतियों का मिलन 
तथा परस्पर आदान-प्रतिद्ान हुआ है। वहा को कला पर यूनानी और ईरानी 
उला का प्रभाव पड़ा था। ग्रायार मे अनेक शैलियों का विकास हुआ था और 
इनकी पूर्ण निष्पत्ति खूदन, कूचा, तुर्फान आदि कला के प्रदिद्ध केद्रो में हुई 
थी। इस प्रदेश में वोद्ध धमें का सत्पर्श ईरानी, मांगी बादि धर्मों पे हुभा 
था। बत इस युग के धर्म थोर सस्कृति के इतिहास को जानने के लिए इन 
विविध धर्मों और सस्कृतियों का ज्ञान आवष्यक् है। भारतीय प्माजशास्त्र 
क्रो रचना के लिए आज केवल इतना पर्याप्त नही है कि हम विविध भ्रन्थों के 
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घाणर पर हप्दी ७। मश! परे, विममु लप-शाय प्रशणम के गंगाझशास्त, 
मर ादि इपगागों धारणा में प्रवादि खिद्ठाल उषा एवम एडप ही 
हैं; सामग्री नो "पा भी पधादिया है । 


पित्त पुछार। 6 सूदोपत हमार या हो रहा है भौर प्रामीन पुर्ण रो 
हे पद्ताधा ३। भी ब्यह्स की गयी है।जाभा गेखूुत विक्षागा प्री 
है 2 | घोर प्रात मे क्षेत्ी पे बगैर दिद्वान शत प्रदान हैभी है । मी 
शैसी है मरर तर दिद्वानों ते महपोग पी परण करियाओ। | । पिएजे ३९ वर्धा 
मे शिन भे भजीयी। * मह। दिशा हे उद्धार वा श्र शप गिए है शाम 
मादा कही है हिल्होन परटकम हे गोौषदा नै आपशें दा सोशाव जोर 
>गोते गये इेगे मे शिक्षा प्र हो है । गये झायाग थे पा पे रत. भी 
टुग बा मे है मिट भैगार हिये "पं यान है । द्रगरी दर थे दध्वडता है । 
मैं रुप बागी में दिदाी का हद मरणत पारित श हुए धारवी ऐेग, व, 
दाति झादि पदा बसी थे और उपको ह्रौदवुलि दी झस़ो थी । हि तू ;नकी 
म्यां गया गोही थो । शढ पगी ग।ग को मई पैमाने पर परने की झे गदवर था 
है। इम्बे [है हग भाषादी हे आकार गया एगूनियों वी रवित स्ययर 
नी पिता । 


सपने प्रापप मेदी के प्रमादिश गहरध भी अमी की निप पगे/ । 
प्रराभारत ऐसे प्रार्भन ग्रव वो कोई आमिर गरास्म मे है मह वजनी 
मारा ऐ बात है। तु भष्छतिर पीरि्ठय शिर्म इग्डदगूर ४। 
एमी गे। पूरा दे रा ऐै। इगया झाराम सन्‌ १९१९ मे हवा दा को” जात 
मी मह पार्म संमाध्य मही हुआ है। मद पेय जिफ्मो पढि। और मरते है 
झगता ही इमहा मोह भी है । शुद्ध पाठ मे आधार पर जा वि पिएरपें 
निहासे गये थे व मंद बादे गये है । जद आदि पर दी बजा मशारप 
गनू ११३३ में प्रशाक्षित हुआ था गय उगे प्रशामार में दिद़्ाता थे उठा 
मतयाए प्पद रिया था शोर 2गे मरते भाषा दि्वाम के हिरण ग। मरने 
प्रहर्यपुर्त पटना देता कर 25 सुधार की भ्रशगा का गयी था जाधुतिया 
बेशानित यद़ति की जागपारी है बिता ये महधयपृर्ण गे में नहीं हो महया 
था । पुराणों में भी घोध गा बढ़त बाग गरया है । हल्तेतितित बोधियों की 
थोग भी जारी शानों घाहिए और उनकी रक्षा को उबित विधान द्वोना 
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ब्ाहिए । विज्ञान की सहायता के बिना यहू साधारण सा कार्य भी नहीं हो 
प्कता । जो पोधिया जीण॑-क्षीर्ण हो रही हैं उतकी रक्षा का एक मात्र उपाय 
उतका चित्र लेना है। माइक्रोफिह्म और फोटोस्टैंट बीमरा की सहायता परे 
यह कार्य सुकर हो गया है , इस सम्बन्ध में मुझे एक निवेदन करना है कि 
गवर्नमेण्ट को इण्डिय। आफिप लाइब्रेरी मे सगृहीत भारतीय पुस्तको की वापिस 
की चैष्टा करनी चाहिए । समावार पत्नी से ज्ञात होता है कि ऐसी छुछ चेष्टा 
की जा रही है। यदि यह सत्य है तो यह परम सतोप का विपय है। इगलेण्ड 
के अतिरिक्त अन्य देशो भे जो ग्रथ गये हैं उनका चित्र प्राप्त करने का प्रवत्ल 
होना चाहिए। एक ऐसा भी कानूत बनाना चाहिए कि भारत से बाहर कोई 
प्राचीन ग्रथ, चित्र या कला की वस्तु ते जावेगी । 


मेरी संस्कृत विध्वविद्यालय की कह्पना यह है कि यहा प्राघीन क्षास्त्रों के 
स्वाध्याय-प्रवचन के साथ-साथ गवेषणा की पूरी व्यवस्था की जाय और इस 
सम्बन्ध में जिन भाषाओं और नवीब शास्त्रों की शिक्षा की आवश्य्ता हो 
उसका भी प्रबन्ध किया जाय | इस गवेषणा के कार्य में पुरातन भौर नवीन 
शैली, दोनो के विद्वानों का सहयोग प्राप्त किया जाय तथा विद्यालय से निकले 
हुए माचायों को छात्रवृत्ति देकर अन्वेषण के कार्य के लिए तैयार किया जाय। 
यहा ऐसी भी व्यवस्था होनो चाहिए निश्से अन्य विश्वविद्यालयों के विद्वान 
यहा बाकर अनुपत्वान के फाये में योग दे एके । किन्तु इस व्यवस्था से पूरा 
लाभ तभी होगा जब यहा के पाद्यक्रम मे उचित परिवर्तत किये जायगे। 
बाज के युग मे पुरानी पद्धति की सस्कृत को शिक्षा तभी अपने उद्देष्ष को 
चरिताय कर सकती है जव शास्त्रो की शिक्षा के साथ-पाथ मौलिक शिक्षा 
क्री भी व्यवस्था की जाय । प्रत्येक विद्यार्थी को फेवल अपनी जीविका का ही 
उपाजंन नही करना है किन्तु उसे एक नागरिक के कर्तव्यों का भी पालन करना 
है धोर इससे भी बढकर उसे मनुष्य बनना है और मनुष्य भी पुराने युग का 
नही, भाज के युग का जब समान ने अपने सामंजस्य को खो दिया है, बब 
विचारों मे संघ चल रहा है भर एक प्रकार की अभिश्चितता है जिसके कारण 
जीवन के प्रति कोई स्पष्ट और उत्कृष्ट दृष्टि नही वन पाती | वह मनुष्य क्या 
है जो बपनी भातृभापा करे साहित्य से परिचित नही है, जो एक शास्त्र का 
विशेषज्ञ होने के लोभ मे अपने साहित्य और कत्ता की अमर कृतियों को उपेक्षा 
करता है ? वह मनुष्य कया है जो सतार के इतिहात से क्परिधित है, जिसको 
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पततमान गमम्यओ धौर पहनाओं का शान नठ्ठी है” या अपने विपय का 
विधेगण ही बजा है । यदि यह गिभान का विदार्ी दै शो था छुघन मिली 
ही गयता है, पदि या सम्दूव का शाछी या आाभाय | तो बट पैरोरित्य गा 
अध्ययन] था फा५ २२ सरता है, हिलनु दोनों दूगरों वा उपररण ही बन सदते 
हैं शोर समाज और राश्मीति के सवासन में देह अपरे को थम पा है । 
धया दारण बह दे कि या अपने एरधे को झामते है कियु धिक्षा और जीवन 
के परम उटेश्य को मह्ठी जासते । ८नंत्री दृष्टि श्यापऱ नही है और ने उसकी 
शिक्षा का क्षेत्र ना विस्तू। है हि उसको योपन के वियिष क्षेत्रों के छिगे 
सामास्य/य मे तैबार शरें। इसलिए प्स्येक़ विद्यार्थी के गिगे ऐसी पाद्य-पद्धति 
हीनों बाह़ि!ं शिमयओ द्वास ये सागारय विख्धु परम आवेध्यक ज्ञाव उसको 
दिया था यो । इस ह्ीद ये झगटर भगदागदास ग्रमित्ति ये अभिरमायीं तथा 
दिह्ा यों का मे शामार्य हेत से रदागग करता ह। गवाने विपयो के समावेश 
ही बाम दूर रही, बांमाय प्रधानी के भनुगार सरझूस बाएमघ का भी एकागी 
बअध्यगन ही हर पाता है । 


भा पदयप्रम के ले को दो प्रहार मे हमे विल्तेस परना चाहिए। एक 
मम्दुत गिया शो परादयरिति को ब्यापह और स्योगीण बयान । दौ-वादय- 
विधि में आधुन्ित' विपयों वो था, छ्षिद्दी। इतिहास, भूगोग, शागधार्त्र, 
गधित का गगावेश हरा । साथन्‍माप विध्याधियों में तुलनात्मक भौर आतलो- 
पनात्मफ अणय्ा की प्रवृत्ति छप्त सस्ता घाहिए। इस मिद्यास्तों के बाधार 
पर पाद्य-यद्षत्ति गा पुविमाध द्रीन। बाहिये किस्तु इस बाल का ध्यान राना 
चाहिए कि शान के गांभीय॑ मे पमी ने हो तथा गांगीय की श्था फरते हुए 
धावष्यक मात्रा में ठग विस्तार भो हो। गिनगा आधुनिक भोन एक 
माधारण विद्यार्वी के निगे मितात्त वावशयग है उतना तो सल्लूग पाठयात्ताओं 
है दवात्री को भी अजित ऐरना घाहिए। 


में एक दूथरे आवश्यक काय फी और आपका ध्याग दिलाता चाहता हू, यह 
है सस्दूत बाद मय का हिल्‍दी में अनुवाद । यदि हिन्दी भाषा में हमारे प्र।चीत 
ग्रप रल्तो पा अनुवाद प्रस्तुत दी तो इसमें भारतीय सब्झत्ति के प्रचार मे बी 
महायत्रा मिलेगी । आधुनिक भाषाथों की कप उपेक्षा मह्दी पर सकते । सारा 
राज-फाज इस्दी भाषाओं मे होमे जा रहा है। भीरे-पीरे गष्ट्रभापा विश्व- 
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विद्यालयों में शिक्षा का माध्यम हो जायगो । आपको मातृभाषा का निरस्कार 
नही करना चाहिये। अब वह समय नही रहा जब किसी लेखक या कवि पे 
प्रदत्त किया जाय कि तुम सस्क्ृत का परिहार कर हिन्दी मे गद्य या काव्य 
रचना करने में क्यो प्रवत्त हुये हो। इप्तका उत्तर राजशेखर और गोस्सामी 
तुलसीदास जी दे गये है। राजभेश्वर के अनुमार सल्कृत वन्ध परुष है भर 
प्राकृत वन्ध सुकुमार है। वह आगे चलकर कहते है कि ठक्ति विशेष हो काव्य 
है भाषा चाहे जो हो। राजशेसर के समय में सल्कृत काव्य कृत्रिम और 
क्ल्िष्ट हो गया था, यह उसके हाथ की अवस्था थी । रामायण, महाभारत, 
महाभाष्य बोर शररभाष्य की दैली भत्ता दी गयी थी, काव्य का प्रसाद 
गुण विलृष्त हो गया घा। भागह का कहना है कि काव्य को विलष्ट बौर 
दुरूह नही होना चाहिए, उप्तके समक्ष के लिये किसी टोका की आवश्यकता 
न होनी चाहिए । वहू इतना भरल हो कि साधारण पढे-लिखे लोग, बालक 
और स्त्रियाँ भी उसे समझ झक्ें। रच क्षाप्राण धोज है ( ओज गद्यस्य 
जोवितमभ्‌ ) जब सस्कृत किसी भी वर्ग की धोलचाल की भाषा ने रह गयी तो 
उममे क्ृष्रिमता का आ जाता स्वाभाविक है। तथ पाण्वित्य प्रदर्शन ही एक- 
मात्र काव्य-रचना का उद्दे्य रह गया और काव्य हृदयग्राही न रहा । माधुरय॑ 
और प्रसाद गुण मातृभाषा के साहित्य में ही सुगमता के साथ भा सकता है । 
अत मातृभाषा में साहित्य-सजंन करने भे हमको गौरव का अनुभव करना 
चाहिए । 


मैंने अपनी बुद्धि के अनुप्तार यह बताने की चेष्टा की है कि सस्कृत विश्व- 
विद्यालय का क्या उद्देश्य बोर बया कार्यक्रम होना चाहिए। पहूँ मैं यह 
स्पष्ट कर देना चाहता हु कि इस विश्वविद्यालय मे उन सब विषयो के अध्ययन 
की व्यवस्था साधारणत करने की कोई मावश्यकता नही है जिनका प्रवन्ध 
अन्य विश्वविद्यालयों मे होता है। वहाँ का पठन-पाठन बब राष्ट्रभाषा में 
होगा । क्तर जिनको उतर विपयो की शिक्षा लेनी है वह वहाँ जा सकते हैं । 
इसकी सुविधा अवश्य होनी चाहिए कितु संस्कृत विश्वविद्यालय का एक 
विशेष लक्ष्य है जिसकी पूर्ति अन्य विश्वधिद्यालयों मे नहीं हो रहो है। एक 
प्रकार से यह विद्यालय भी है और प्राच्य विद्या के अन्वेषण का एक प्रतिष्ठान 
भी है। जञान-राशि अनन्त है, उसकी सीमा नहीं है। इधर अनेक नवीन शास्त्रो 
की प्रतिष्ठा हुई है और ज्ञान का विस्तार इतना बढ गया है कि बिना अत्तर- 
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दाम गुर है रेप का के हुछर है गा है। शाह है हुए हुक 
' पहिन्‍' बहु जहीं है। 2१! दिदैतियों हे. हे लेने मे हंक़ोष हीं होगा 
अंहिए। पोज जात में भो हमने 48आ३ और दफन में हरणता गह्ी 
दिल्लाओ ऐो। आज भी हुओ़ो रहो झार इड़ि बा! गापक दृष्टि है काम 
मेरा बाहिए। हरी में हशाग मं] है। पी गढ7 भा ही हरतोएुज़ो 
प्रहिणा हा रच्चान होगा । 


/ मुहत को आदर और गाने अधखि।पिर बहुत जाशा । हंगार हे परेड 
प्रतिष्ष दिवदिशामर में तहत हो तिक्षा दा आगुतित 7ए हिया थगा है । 
गाए भा के कीत औैषणा है है में हम हे वही थे के हुऐं है, 
उनमे जाग ही दिया हैं; गहँ से शाह सिम सशता है हह मे सैमे में इमझो 
हजिक भी पंदोर ही होता । हुए मे या हो मिधया एई और पिश्तोईक है 
प्षवा आह्मादवाद है । दोगों का पर कर हंहूह बह मेग हे प्राण 
और प्रबार में हुई को धाणपा में | बजा चाहिए । थो विश बी 
पिक्षा पशाणजर दरपायि हे "है है रा हा हिए। में दिये! उतर 
शपिषत है। 


समाजवाद का संस्कृतिक स्वरूप 
आचार्य नरेन्द्र देव 


ततिक तथा आध्यात्मिक विज्विष्टता प्राप्त करने का प्रयन करता वर्ग-सधर्प 
का अविच्छेध बग है। इस पर सभाजवाद के प्रभुद्ध नेनाओ ने निरन्तर जोर 
दिया है । मावस ने लिशा कि मजदूरों के लिए मशदूरों में वृद्धि होता उतगा 
भावश्यक नही है जितना कि वर्ग-संगठन, एकता तथा अपने उद्देंदयों के लिए 
त्याग आवदयक है। रोजा लुक्समवर्ग ते एक अवसर पर कहां था कि समाज- 
बाद रोठी-मक्ख्नन का सवाल नहीं है किलु एक विश्वव्यापी सात्झातिक 
आन्दोलन है। यदि मजदुर वर्ण क्रो इतिहास ने सम्राजवाद का उपकरण 
बनाया है, ग्रदि समाजवाद की स्थापना करना उसका इतिहास निर्शिष्ट काम 
है तो इसमे सन्देह नहीं कि मजदूर वर्गे प्रो वोद्धिक तथा वैतिक दृष्टि पे इस 
कार्य को सम्पन्न करते के लिये झपने को तैयार करता होगा । यदि यह सत्य 
है कि पूंजीवाद और विज्ञान उन धवस्थाओं को उत्पन्त करता है जो धमाज- 
वाद क्षी स्पापना को पम्भव वनायेंगी तो यह भी कुछ फम सत्य नहीं है कि 
मजदूर वर्ग को इस कार्य के लिये एक उपयुक्त साधन बनना होगा । यह कार्य 
बिना शिक्षा-दीक्षा के नहीं हो सकता । नया समाज वर्ग-पिहौन होगा और 
उसका आधार उच्ची खतत्रता, समानता, समाज के न्याय और भ्ातृत्व है। 
यह कितना छेचा आदर्श है, यह एक नवीन सक्कृति को जन्म देगा । जब तक 
मभदूर वर्ग उस संस्कृति को आत्मत्तात वही कर लेता जिलकी सृष्टि भध्य्र 
वर्य में की है तथा उसकी कमियो को दूर कर विश्व कुटुम्य के आधार पर 
तये समाज का संगठन नही वारता हब तक समाजवाद की स्थापना सम्भव 
नहीं है। समाज के परिवतेत में भानव का ऊँचा स्थान है। नये समाज के 
लिये सया मानव चाहिए। उसको चरित्र बल भौर ज्ञान बल दोनो चाहिए । 
यदि सच्चे समाजवाद की स्थापना मे विश्वम्व हो रहा है था उसका विश्त 
रुप पाया जाता है तो उस्ता एक कारण यह भी है कि मजदूर व्यं को 
योद्िक भोर वैतिक शिक्षा हो महो रही है। मध्यम का के पाप धन और 
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ज्ञान दोनो था इसलिए उसे सामन्तशाहो का अन्त करने में अधिक समय 
नही लगा। किन्तु मजदूर वर्ग दरिद्र और अपड़ दोनों है इसलिए नवीन 
संस्कृति का प्रेरक भौर सस्थापक बनना उसके लिए एक दुष्कर कार्य है। इसमे 
बहुत समय लगता है। इस कमी के कारण उसको बुद्धजीवी वर्ग पर आश्रित 
होना पडता है। वुद्धनीवी वर्ग दो भागों मे बट जाता है। एक भाग पूंजीवाद 
का समर्थक होता है, दूसरा भाग अपने वर्ग की विशेषता को खोकर मजदूरों 
पे अपना तादाम्य स्थापित कर उनका नेतृत्व ग्रहण करता है! इसलिये किमी 
पिछड़े हुए देश में समाजवादी पार्टी को बुद्धजीवों वर्ग की सहायता विशेष 
रुप से अपेक्षित होती है। ऐसे देशो मे समाजवादी पार्टी इस वर्ग की उपेक्षा 
नही कर सकती क्योकि उसकी सहायता के बिना मजदूर वर्ग पगु बन जाता 
है। विनन्‍्तु इसमे एक खतरा भी है। बुद्धिजीवी वर्ग मजदूरों को बहका भी 
सकता है! यदि नेता अवसरवादी हुए तो आदशें भ्रष्ट हो जाता है भौर 
समाजवाद का लक्ष्य तिरोहित होने लगता है। इस अवस्था मे भी मजदूरों 
की सास्क्ृतिक शिक्षा की ओर विश्येष ध्यान देवा आवश्यक है । 


समाजवाद की लडाई मजदूर वर्ग के नैतिक उत्कर्प की अपेक्षा करती है। यदि 
हम नैतिक आधार पर पूजीवाद को घृणित बताते हैं तो हमको एक मैतिक 
स्तर पर समाज को एक नवीन दृष्टि देनी चाहिए । 


वस्तुस्थिति यह है कि समाजवाद का अर्थ केवल उत्पादन के साधनों का 
समाजीकरण नही है किन्तु अपने जीवन का भी स्माजीकरण है। एक समाजवादी 
केवल अपने भौर अपने कुटुम्ब के लिए नही जीता है पिन्‍्तु सबल समाज के 
लिए जीता है। उसका हृदय उदार और विशाल होता है और मानवी पीडा 
का वह वैसे ही हिसाव रखता है जैसे भूकम्प-मापक यत्र मृदु से मृदु कम्प का । 


तमाजवाद में सदा वैतिक अश की प्रधानता रही है मार्क्स का दर्शत भौर अर्थ 
शास्त्रपडितों के लिए है। उसका अपना महत्व है इसमे सदेह नहीं। उससे 
नेतृवग में दृढ़ता आती है भर समाजवाद की सफलता भें अठल विश्वास 
उत्पन्न होता है। उसकी सहायता से वस्तुस्थिति का ज्ञान होता है और मार्ग 
पर प्रकाश पडता है। किन्तु साधारण जन उसके आदझ्यों से प्रभावित होकर 
उसकी ओर भाकृष्ट होता है, मानव का शोषण और उत्पीड़न क्योषित के साथ 
सहानुभूति उत्पन्न करता है और समानता की भावना जो प्रत्येक मानव 
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हंदय में पायी जाती है और समानता तथा स्वततता के लिये बात्मत्याग 
करने के लिये त्राघारण जन को तैयार करती है। क्षुद्र से क्षुद्र मनुष्य इस 
नवीन बल से बलिदान होकर शक्तिशाली राज्य को नीव को हिलाने के लिए, 
भौर बडा से वहा धलिदान देने को तैयार हो जाता है। 


यह नैतिक बल महान भय से रक्षा करता है। यह एक कवच की तरह काम 
करता है जो राज्यशक्ति के प्राप्त होने पर शासक वर्ग को राज्य सत्ता के भेद 
से दूर रक्तता है। आज के युग में शक्ति करी पूजा बहुत बढ गयी है और 
अधिकतर झोलुपता के कारण शासक वर्ग में परस्पर का विद्वेंप, वैमनस्य भर 
तथर्ष पाया जाता है। इसके फलस्वरूप जीवन के सामाजिक और भाध्यात्मिक 
मूल्य भी नष्ट हो गये है। किन्तु पहले ऐसी वात न थी। जो लोग एक नये 
बान्दोलन की सृष्टि करते हैं उनमें आद्शवादिता अधिक मात्रा में पायी जाती 
है। किन्तु जद आन्दोलन को सफलता मिलते लगती है मोर उसके फल चख्ने 
का अवतर भआाता है तब परस्पर की कलह भर प्रतिस्पर्दा बढ़ जाती है। 
शक्ति और अधिकार के लिए होड लग जाती है। सच्चे समाजवाद की स्था- 
पना ऐसे लोगो के द्वारा नही हो सकती । किसी भी समाज के जीवन में ऐसे 
अवसर आते रहते हैं जब समाज का एक भाग व्यक्तिगत क्षुद्रता से ऊपर उठ 
जाता है, जब उसमे किसी आदर्श या लक्ष्य के लिए जीवन अपंण करने तथा 
बड़े से बहा त्याग करने की भावना प्रबल होतो है। समाज के इतिहास भे 
यही उज्ज्वल युग होते हैं। उत्त ममय समाज का वातावरण एक नवीन 
उत्साह, एक नवीन विचार और कल्पना से ओतप्रोत होता है। उस समय 
सबको ऊपर उठने का अवसर मिलता है। समाज एक ऊँचे स्तर में प्रवेश 
करता है और एक नये युग के प्रवर्तंक आगे आते है। तवगुवक इस वातावरण 
से विज्ेष रूपसे प्रभावित होते हैं। नये स्वप्न, नई कल्पनाएँ युवकों को 
आाकृष्ट करती हैं। नये विचारों की चर्चा हर जगह होती है। ज्ञानोपारज॑न 
फी उत्सुकता वढ जाती है ओर प्रत्येक युग अपना साहित्य प्रस्तुत करता है। 
समुद्र मे जब ज्वार-म्ाटा आता हैं तब वह उत्लोडित होता है उसमे तरगें 
उठती हैं और उसका जल मानो चन्द्रमा को छूने के लिये विकल हो उठता है। 
उसी प्रकार क्ान्ति के युग मे मानव हृदय मे उद्देग उत्पन्न होता है वह अपनी 
छुद्र सीमा का अतिक्रमण कर सकल समाज को व्याप्त करना चाहता है और 
भगाध समुद्र को तरह अस्तीम होता चाहता है । 
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भधिनायकत्व ने जीवन के सब मुत्यो को विन्ष्ट कर दिया । वह समाजवाद 
भी जिसकी आधारशिता वैतिकता थी अब नैतिक जीवन का मज़ाक उड़ाने 
लगा। साधन की पवित्रता कोई बात ही नही रही। सत्य ही सव कुछ है, 
उसके लिये सब साधनों का उपयोग किया जा सकता है। यदि स्ाध्य की 
प्राप्ति होती है तो भावना पढ़ेगा कि साधन ठीक है। किन्तु लोग यह भूल 
गये कि इसका क्या ठीक है कि कब साध्य की प्राप्ति होगी । साध्य की प्राप्ति 
में फ्रभी-कभी सदियाँ गुजर जाती है। नैतिकता के इस हांम्त के कारण 
समाजवाद का विकृत रूप हो गया व राजनीति शक्ति पाते का अक्षाड़ा मात्र 
बन गयी । ध्ू5 के प्रचार के लिये एक प्रचण्ड अस्त का निर्माण किया गया । 


6) 


आवार्य नरेच््रदेव : महत्वपूर्ण जीवन तिथियां 


३१ अवतूबर १८५९ ' जन्म ( सीतापुर ) 
१८९१ . पिता के पथ फैजाबाद 
(९०३२ ; शिक्षारम्भ 
१९०७ इल्द्रैन्स पास 
१९११ वी० ए० ( इलाहाबाद ) 
१९१३ एम० ए०, ववोन्स ठालेज काशी 
१९१५ एल० एल० बी०, इलाहाबाद 


१९१६५ १९२१ फैजाबाद में वकालत, होमरूल त्लीग का सगठत ! 
प्रान्तीय मत्री, काशी विद्यापीठ के उपाध्यक्ष नियुक्त । 
काग्रेत मे सक्रिय, काशी विद्यापीठ के अध्यक्ष । 


१९३०. सविनय धवज्ञा मे प्रथम कारावास 


फैजाबाद 
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फिर जेन 

अ० भा० क्राग्रेस-ममाजवादी पार्टी की स्थापना, 
सम्मेत्नन के अध्यक्ष । 

यू० पी० प्रान्तीय कांग्रेस के अध्यक्ष व कांग्रेस कार्य 
समिति के सदस्य मनोनीति । 

उ० प्र० विधान परिषद्‌ के सदस्य निर्वाचित । 
व्यक्तिगत सत्याग्रह मे गिरफ्तार 

कांग्रेतत कार्यतरमिति के सदस्यों फे साथ गिरफ्तार होकर 
अहमदनगर जैल मे नगरवन्द । 

यू० पी० लेजि० के सदस्य निविरोध निर्वाचित । 
लखनऊ विश्वविद्यालय के उप कुलपति नियुक्त | 
कांग्रेस समाजवादी पार्टी के नासिक निर्णय के अनुसार 


क्षाग्रेस से त्याग पत्र और विधान सभा से भी त्यागपत्र 
देकर एक नयी मान्यता स्थापित की । 


बनारस विश्वविद्यालय के उपकुलपति नियुक्त थौर 
राज्य सभा में एम० पी० निर्वाचित, चौनी सास्कृतिक 
मिशन में चीन यात्रा । 

योरोप मे स्वास्थ्य लाभ के लिए यात्रा और ताएपुर 
प्रतोषा सम्मेलन के अध्यक्ष । 

गया प्रस्तोपा सम्मेलन के सध्यक्ष । 


महानिर्वाण प्राप्त, पेनन्दुराई ( मद्रास ) और लखनऊ 
में दाह उस्कार । 


राष्ट्‌ रचना का संदेश 
आचार्य नरेन्द्र देव 





हमारे ऊपर दो ग्रुगो के कतंव्य का भार था पड़ा है। हमे राजनीतिक ह्यतन्वता 
बहुत देर में ऐमे युग गे मिली है जब कि राष्ट्रीयभावना जनतान्थिक समाजवाद 
के द्वारा पराभूत हो चुकी है। एफ बर्थ में यह अच्छा है, वयोकि इससे राष्ट्रीयता 
शी अति नही हो मज़ती । 

जाति बहुत पुतनी प्रथा है। बहुन-सी सामाजिक क्रान्तियों के बाद भी यह 
जीवित है और इसकी जीवनो-शक्ति आएसनयंजनक़र है। जो भआागिक और 
सामाजिक परिवर्तत हो रहे हूं वे इसे दुवंत वना रहे है, परन्तु इस प्रक्रिया की 
गति फिर भी घोमी है। वस्तुत, क्योकि हमारी जनता को खवराज्य का 
उद्देश्य भौर बर्ष अच्छी तरह नही स्मसाया गया है, स्वतन्त्रता के बाद जाति 
भावना सुदृढ ही हो रही है। आधुनिक युग में जाति-प्रथा काल-विपरीत है। 
पह जनतन्त और राष्ट्रीयता दोनो के विरुद्ध है। इसलिए हम, वर्तमान पीढी 
के लोगो को, राष्ट्रीयभ/वना को सुदृढ़ करना चाहिये। केवल वही सम्प्रदायवाद 
और जातिवाद की वुराइयो फो रोक सकती है। हमे केवल वर्गविहीन ही नही 
बल्कि जातिविहीन समाज के लिये भी प्रयत्नशील होना चाहिये। हमे सावधानी 
पे राष्ट्रीय भावना पैदा करना चाहिये ! यह आवश्यक है कि हमारा एक 
सामान्य चिक्त और सामान्यलक्ष्य हो जिमसे विभिन्न जातियो भर प्मृहों के 
लोग अपनी एकता का अतुभव कर सकें । एक भाषा, एफ कानून, एक पोक्षाक, 
और कुछ समान व्यवहार राष्ट्रीय भावना को दृढ़ करने में बहुत बडे सहायक 
घन सकते हैं। इन सबके ऊपर कुछ ऐमे समान उद्देष्य जनता के सामने रफे 
जाने चाहिये जिनमे सभी सम्भदायों की समान रुचि हो, और जिनकी सिद्धि 
के लिये वे धनिष्ट सहयोग के साथ प्रयास करें। 


इसका यह अर्थ नही, भीर न यह आवश्यक या वाब्छनीय ही है कि सारी 
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बनेत्ता या पिविधता समाप्त कर दी जाय | लोग पते घामिक बिदिवात्ों 
भौर साल्कृतिक शैतियों के प्रति बड़ा आग्रह रसते है। हम उनमे हस्तक्षेप नहीं 
कर सऊते सिवाय इसके कि धर्म के नाम पर भी असच्य और धर्नैतिक प्रधाओं 
भौर बाचारो को गहन नहीं विया जा सत्ता । पिलतु सारे देश ४ एक ही 
कानूनी और आधिक पद्धति स्थापित होनी चाहिये। हिन्दू उत्त राधिकार तथा 
विवाह राम्बन्वी कानून का संशोधन हुवा है। अच्छा होता कि हम उसे कानूनों 
को सभी धामिक सम्प्रदायों के लिये बनाते और यह व्यवस्था कर देते कि 
फिल्नहाल वे मुमलमानों और इसादयों पर लागू ने होगे । जनजातियों के लिये 
ब्रवश्य काफी समय तक भिन्न व्यवस्था करनी होगी । 

हिन्दी इसहिए राष्ट्र भाषा त्वीए्ततत नहीं हुई है फि उसका साहित्य वन्य 
भारतीय भाषात के साहित्य से अधिक सम्पन्न है, न इसलिए कि बह फिसी 
अधिक उम्तत सत्तत्ति फ्रा प्रतिनिधित्व फरती है, किन्तु इसलिए कि उसका 
प्रादेशिक वित्तार # 4 भाषाओं फी अपेश्षा भधिफ है। उसके पिस्तार में 
अहिन्दी राज्यो के मुसलमान निवाप्तियों फे द्वारा, हिन्दी भाषी मजदुरो के द्वारा 
जो कि भारत के अन्य ग्रायों में पीविफोपा्न के लिए घले गए हैं, और 
हिन्दुवानी चल्र चित्रों के द्वारा सहायता मिल्ठो है। फिन्तु हिंदी के समपक्ो 
फो स्मरण रफ्षदा चाहिए फि उनके लिए अपने विशरहीन पक्तव्यों फे हारा 
दूसरों की भाषनाओं फो ठेस पहुंचाना उचित नहीं है और न तो हम उन लोगो 
पर हिल्‍्दी को उवरदसती छाद सकते हैं नो आज उसे स्वीकार फरने के लिए 
तैयार नहीं हैं। यह विनज्नता फे भाव से होना घाहिए। यह त््मरण रफना 
चाहिए कि हिंदी फौ उनति प्ोजन्यपुर्ण रीति से ही हो सकती है म फि प्रभृत्य 
फी भावना फे प्रदर्शन से । हु 
झरा भावश्यक् सुधार एक समान लिपि फो स्पीक्षार करना है। सब छोग 
चाहते हैं कि भान का शिक्षित भारतीय एफ से अ्रधिक भारतीय भाषाक्ों फो 
जाने । दिन्‍्तु जब तक अनेक लिपिया रहेंगी तव तक यह इच्छा काय॑ रउुपमे 
परिवर्तित नहीं हो सकती । पाँद हम एफ छिप को क्षपना हें तो हिन्दी भाषी 
हो॥ कम से फम उत्तर भारतीय भाषा को कुछ हो भहीनो में सोध सकते हैं। 
पु लोगों को दक्षिण भारतोंय नापायें भो विशेष कर तामिल भाषा सीछती 


धाहिए। धन्य ताहित्यों के कुछ शरे्ठ प्रत्थों का ।द करके हि 
सम्पन्न फरना चाहिए। म ५ 
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। प्रते॥ ध्यति गये को 
में है दंत 9 दंग विधय 


मार्ग मशातिय शारे मे थे । थाएा था पं 
गे दिपद पर दा / मे ९॥ ४ पियरी एम, ॥॥7 
पर जी थी ६ 9 ६; रह ६ पनुदार यार फ्ो सुदृढ़ ५"शी है । यह साएगे 
श्ग प्राय है ६, । में पूरा दिमार है दे ७८ फ्वा मे थे पे भौर जनुपगोगी 
ही धान, घर वे दा मा ।पस्थ ॥ए ऐसे हो। दे जा ग-ध्षित 
शा, पद हे नो। क वे पद देने ही संपश्य ॥ह। गंदा थे वविक 
लियारे ल| गमप ॥ भी शषो7 या ॥# था ॥। ६ बारे सभूरा थ।नी 
सा ति ४ मतण होर कैशादिए गिशोगष प्रणा गर७ उसे जीन पूर्ण 
पे पी शा गैर हपुना विभा/ से एपण गामजरय रेयापित «६ रसे का 


० ली 
नी लक्‍दए 


ता 
कै 


7 
मे 


की की 


यह पुरी यो । सन 5 बा का एप है रहा दे पशगमीय इजा 
हीरे पृवार | परंहपीरे ऊण वर रा सका दिया । बहा में दैगा का 
ी “वि जे पूरी “।दिमीि हआ। परलु माग 
, | होए मप हे रहे, इगे 7'द में रात न्यता वी प्राण 
धौ 5 गे । गग शा मा दीसे के प्रतौा परी पे, 
पी शएुत 27 7 पकदी रुमाए एमी) हो उेश्स्या है । 


ये दुट पार; दो सीन । ; ३ फ्राग मी। का मे घृर है ते, बनुएूल 
ञ 


“रे 
थ्र्त 
१52। 
> 
ञ्े 
5 ३» 


मय गग १६१७ प्री हुए प्रील्व हे पराझन देता री काति, फर्म सी 
धानि है रमे विवि" पड़ी थी। 7ढगा ही मे थे यठी फाशावारी शक्ति री 
है। भूदगाम में * शाा॥ सागरों नौर पर्ज णोणे गजी ये थयनी रहादया 
जीपदे +4 विद एपसे पमभौो हि ॥ परुसु पी उ्देश्य री पूति रै बाद उसे 
वा फर 4॥ रूसी कादधि ॥ पगय दीठास थे प्रवम जार बिश्य के रग- 
भय पर, 7मेती मे रंयतारी गद। क्षी पमुष के हव ने भाग जिया । ४ वी 
विध्यभर मे नेत्र की गनोदशा को «रव दिया बह्बुत गह एक सर्द संब्यता 
वा प्राक़ भूरर था, परलु यदि बहू सम्यता कु झथा में पषश्रष्ठ हुई तो 
दया वाशा बेर था जि शांति हे मैतारो ने वि।प 5 उपराल देश को 
श्मुरदिद गया एयडे सम्गुत 6ि,भी भाकाण वर गृयुद्ध वा गे था। 
उगहोंगे तय थाने रम्गुय थीयन ये उस मद्ाने उद्देश्यों को वही र्यप्ता नि 

वियै कि पारित हुई थी । सोडिया एस हो बुत थी बच्ची उपलब्धिया है। 
मोवियए प्रयोग (गे बहुत सी छत सो शिक्षा दे यता है। हगे उगफ़ी गफनता 


उत्तप॑ | १३७ 


और धमफ़तता दोनो से तीफ ले मरते है। परन्तु यह तभी गग्भव है जब हम 
उनके कार्यों का दिना किसी पवे-धारणा के ठीप-ठीक मूल्याक में करें। मेशा 
उन्मान सदेय ही आलोचनात्मक रहा है परन्तु मेरी सहानुभूति मदैय मोवियत 
डूम के साथ रही है। और ण्दि मैने कभी उमे कुछ दायों और नीतियो फो 
जोरदार आलोचना की है तो उसे बदनाम मरने के लिगे नहीं बल्कि इसलिये 
कि मुझे बहुत दु होता है कि उगने एक महान अवसर पोदिया, विशेषहर 
पिछले महायुद्ध के वीच और उसके बाद, एफ दुर्दभनीय नैतिक शक्ति दोने वा, 
जिसने ने फैवल उसकी शरप्रुओं से रक्षा की होनी वरिक उन विनारों क्रो बढ़ाने 
में बहुत सहायक हुई होती जिनका प्रारम्भ मे इसने पक्ष लिगा था । 


समाजवाद तये युग का शुभ-सन्देश है। हम प्रजा सोशतिस्टपार्टी के लागों को, 
अपने इस पुरातन देश में इस घुभ सन्देश का प्रचार और तदनुमार एक तथ- 
समाज फी रपना को अपने जीवन का उद्देश्य बनाना है । 

हमारा देश बदिकमित है और अपनी आयधिक योजनाओं की वित्त व्यवस्था के 
लिए हमारे पाप आवद्यक साधन नही है । इसलिये हमे स्वय त्याग का नियम 
लागू बरना होगा, परन्तु यह तभी सभव है तय कि देश के तोगों को यह 
विष्वात्त हो पाय दि श्रेप्ठतर भविष्य के लिये आज “॥ त्याग आवदयफ़ है। 
परन्तु सरकारी योजनाओं के लिये जन-उत्पाह जागृत करने के लिये कुछ भी 
नही किया जा रहा है। पिछले सात वषों भें जनता मे नई स्वतस्तत्ा फी भावना 
भरते भें सरकार की गसफल्नता स्पप्ट है। लोग यह नहीं अनुभव करते कि 
उनके लिये कुछ भी ऐगा हुआ है जिसने उनके व्यक्तिख को कोई विशेष अर्थ 
भौर महत्व प्रदान दिया हो । वे राष्ट्र निर्माण काय में भागी होने के गौरव 
का अनुभव नहीं बरते है ओर जब तक ऐसा नहीं होता है योगनायें चाहे वे 
कितनी भी शब्दाइम्पर पूर्ण क्यो न हो, फल नहीं होगी । यह यथार्थ है कि 
गे तक साधारण नागरिक जन-जीवन से स्पन्दित नही होता वह सहयोग नही 
करेगा और पूर्वे की भाति ददासीन तथा विनष्किय बना रहेगा। 


भारतवर्ष मे गांधी जो प्रथम व्यक्ति थे जिन्होंने बिश्ी भी राष्ट्रीय संग्राम पे 
जनता के महत्व वो समझा । उनके पूर्व हमारा शिक्षित मध्यम वर्ग या तो 
वैधानिक उपायो में विश्वास करता था था पडयल्त्रकारी कामो मे । गाधी जी 
मे जनता से अपनी पूर्ण एकह्पता स्थापित को और जब गारत स्वतत्प हुभा 
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तो उन्होंने एक वर्ग-विहीन और जाति-विहोन समाज की स्थापना का प्रतिपादत 
ढिया, थो शोपण मुक्त होगा और जिसमे जनता प्रभूतत्ताधारी होगी । 


बाज हम विश्वास करते हैं कि इम परमाणु-युग में हिंसा को राष्ट्रीय भर 
बन्तराष्ट्रीय दोनो ही क्षेत्रो पे अस्वीकृत करना है। युद्ध किसी भी रामस्या का 
हल नहीं है। परमाणु-युग प्रकट बरेगा कि वे जो कि अभी भी हिंसा में विश्वास 
रखते है आात्म-प्रवषक है । पह-अस्तित्व, यदि स्वीकार कर जिया गया तो युद्र 
के तनावो को कम, भर युद्ध को स्थगित, करेगा, भौर इस प्रकार विदव के 
समझदार लोगो को शान्ति और युद्ध की समस्याओं का स्थायी हल ढूढ़ने का 
अवसर देगा । इस स्थायी हज पर नीति धोपणा-पत्र में विचार किया गया है 
तो भापके सम्मुश्न विचारार्थ प्रस्तुत किया जायगा। जब तक छोटे बडे, सभी 
राष्ट्रो, के साथ समानता के आधार पर व्यवहार नही किया जाता, भौर वर्तमान 
विपमतायें दूर नहीं की जाती, जब तक कि धनी राष्ट्र गरीब राष्ट्रो के कल्याण 
को अपना प्रदव तही समझते, राष्ट्रीय सधर्प के कारणों को मिठाया नही जा 
सकता । 


युद्ध कोई हल नही है इसलिये इसे गैर कानूनी दिया जाना चाहिये। हम एक 
विचित्र स्थिति देखते हैं कि युद्ध-काल मे शत्रु-देश का विध्वस बड़े पैमाने पर 
किया जाता है परन्तु जब युद्ध समाप्त होता है तो विजयी राष्ट्र लाखो रुपया 
ख़च करके उन्ही घावों के भरमे और विजित-राष्ट्री फी अर्थ व्यवस्था हीक 
करने की आवश्यकता का अनुभव करने लगते है। यह स्पष्ट हो चुका है कि 
युद्ध से विजयी राष्ट्रो का कोई स्थायी लाभ नहीं होता । यदि कोई देशार्जन 
होता भी है तो स्थायी होता है। इस प्रकार यह स्पष्ट है कि युद्ध केन्-्याव- 
हारिक प्रत्ताव भी नही है । 

राष्ट्रीय क्षेत्र मे भी हिसा का प्रयोग उपयोगी नही होगा। वैज्ञानिक आविष्कारो 
के कारण शासक्दल की सैनिक शक्ति बहुत वढ़ गई है, जो जनता द्वारा अनाये 
गये, युद्ध मार्ग को, जब कि वह स्थापित सत्ता के विदद्ध विद्रोह करतो है, अर्थ- 
हीन बना देती है। दूसरी तरफ विश्व-घटनाओं के दवाव तथा मजदूर और 
अन्य आन्द।लनो के बढ़ते हुये प्रभाव के कारण शासक प्रत्येक स्थान पर जनता 
को अधिक सुविधायें प्रदाव करने के लिये विवश हो रहा है, जबकि स्वतत्त 
देशो में वालिग मताधिकार के साथ जनतान्त्रिक संविधान अपनाये जा रहें है। 
भविष्य जनतात्रिक तमाजवाद के साथ है | इसमे सन्देह नहीं कि आज जो दो 
धक्तियाँ धसार पर प्रभुत्व स्थापित करने के लिए प्रयत्वशील्ष है वे कम्यूनिज्म 


और पूजीवाद है, जदताबरिक समाजवादी प्क्तिया फ्मजोर हैं। किन्तु मेरा 
विष्यात है कि जैसे-जैसे सोवियत नागरिकों का साम्कृतिक रतर छघा होगा 
भौर लौह धावरण उठेगा, सोवियत कम्युनिशय अधि।।विक उद।र होगा और 
जब अपनी प्राचीव पम्यता का अभिमानी चीन बपने जीयन को अपने टड़ पर 
सचातित करने को स्थिति में होगा, जो हि अन्तराद्रीम त्यविति में परिवततन 
होने पर धवद्यम्भावी है, तव नई प्रवृत्तिया अवध्य ही उत्पन्न होगी जो जन- 
तातिक समायवाद के अधिकाधिक समीप आती जायगी | यह हसलिए होगा 
कि मनुष्य अन्ततोगत्वा अपने स्व॑क्तप की स्थापना करेगा और यदि त्वतस्थता 
धौर जनतान्विक भावना उतका स्वरूप नही है हो फिर क्या है ? वह सदा 
निरकुश जारान फो सहन नही करेगा भौर ने वह उन व्यवस्पाओं को सहन 
करेगा जो उसे दवाने के लिए वनी हूँ । मनुष्य का यहू स्ववाव है कि वह आत्म- 
विस्तार फ्रे द्वारा अपने स्वरुग ढ़ो प्राण करता है। परिवार और जन-राण ते 
घत्तकर हम क्रमश गप्ट्रीय राज तक पहुंचे हैं बोर इस बात के स्पष्ट चिह्न 
तक्षित हो रहे है कि हम धीरे-धीरे पिदव-पमुदाय की ओर अग्रत्नर हो रहे हैं। 
जनताबिक भावना का मूल मानव प्रकृति को गहराइयों में है भौर वह वास्स्पार 
भपने को प्ररंट करती है। पिछले दो भहा।युद्ध जनतस्त के नाम पर लठे गये । 
मादव जाति के मन पर इस भावना वा प्रभाव इतना प्रथत है कि तविनायतत्थी 
देशों को भी जनतत्र की मापा का प्रयोग करना पड़ता है। यही कारण है कि 
गत महायुद्व फरे बाद से नग्रो कम्यूनिप्ट सरकारें अपने को जनवादी सरकारें 
कहने लगी हैं। धर्वह्ठरा के, मज्दूरो धर किसानो के अधिनायत्व को स्वीकार 
नही किया जाता । साथ ही साथ मूत्या का पुर्ननर्धारण भी हो रहा है। और 
माज अर्धधक तथा सामाजिक अधिकारों को अधिकाधिक स्वीकृति प्राप्त हो 
रही है। 

मनुष्य बहुत दिनो तक अपने सच्चे स्वरुप से हुर रह घुका है। पितु जनता 
जब एक वार जाग जायगी भोर शिक्षित हो जावगी तब वह अपने पैर पर 
बडी होगी धोौर अपना प्रभूत्व स्थापित करेगी । 


९ [वक्तव्य से उद्धरित] 
२ कट, 

[ 

|| 


अत्यन्त उपयोगी प्रकाशन 


१-मन के मैंे-गोपाह उपाध्याय का बहुचचित उपस्यास । क्रुमायू के 
सामाजिक जीवन की कहानी कृत्ती की जुबाती। 
मृल्य ३२५ ९० 
३-सन्‌ साठ के बाद को हिन्दी कहानो , मक्षपारु और गोपाल उपाध्याय 
द्वारा सम्पादित हिन्दी के २८ वये समर्थ, प्रतिष्ठित कहानी- 
कारो की २८ कहानिया । सर्वे श्री ज॑नेल्र कुमार, राजेद् 
यादव, मुद्राराक्षत और ग्रभाप्रसाद विमल से महत्वपूर्ण 
इन्टरव्यू तथा वश्षपात जी का महत्वए॑ण सम्पादकोय लेख 
बहुचचित संकलन । मुल्य ५९०० ६० 
३-सत्‌ साठ के बाद को हिंदी कविता गोपाल उपाध्याय द्वारा सम्पादित 
हिन्दी के ७५ नये प्रतिभासम्पन्न प्रतिष्ठित कवियों की 
७१ कवितायें, १४ महत्वपूर्ण लेख, सर्वे श्री अजय, प्रभाकेर 
माचवे, सर्वेद्वर दयाल सकतेना, रघुवीर सहाय, मुद्राराक्षस, 
राजकमल चौधरी, राजीव सक्सेता, श्रीकात्त वर्मा, भजित 
कुमार से महत्वपूर्ण इन्टरव्यू । भूल्य ५९०० ₹० 
४--पूरोपियन मिसल्लेनी भारामणदत्त तिवारों के यूरोप यात्रा के अनुभवों पर 
आधारित-शासत तत्र, सहकारिता, मजदुर समस्या, भादि 
पर एक महत्वपूर्ण पुस्तक । मूल्य ६०० ३० 
१-भाषायें नरेद्देव साहित्य, उल्कृति, समान आचाय॑ नरेन्‍्द्रदेव के साहित्य, 
भाषा, समाज, सस्कृति, दर्शंश आदि पर अनुपतब्ध लेख, 
वक्तव्य व वरर्ताओं का एक मात्र सकत्तन । मूल्य ३९१० र० 
[वर्ष भर के लिए १० ₹० भेज कर 'उत्कर्ष' का ग्राहक बनने पर 'मन के मैले' 
उपत्यास मुफ्त | ५ वर्ष का शुल्क धग्निम भेजने पर अन्य कोई एक पुस्तक 
मुफ्त | कैवल ३० जून १९६८ तक यह छूट योजना] 
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“उत्कर्ष' मासिक 
१०६/३६ तालाब गगनी सुकुल, लखनअ--[ 


